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INTRODUCCION

Jaime Lanaspa

A mediados de 2016, desde la Oficina del Club de Roma en
Barcelona constatamos que, frente a la emergencia de una
nueva ideologia “mesianica”, el transhumanismo, apenas habia
debate en nuestro pais. A diferencia de lo ocurrido en otros pai-
ses, especialmente los anglosajones, la cuestion apenas ocu-
paba ni preocupaba en nuestra sociedad, en la que eran prac-
ticamente inexistentes las polémicas entre “transhumanistas” y
“bioconservadores”, apasionadas y apasionantes en otras lati-
tudes.

Por ello, organizamos una mesa redonda transdiciplinar, en
noviembre de 2016, con un titulo conscientemente provocativo:
“Transhumanismo e Inmortalidad: Suefio o Pesadilla?”. En ella
participaron, desde su propio ambito del saber, Miquel Casas,
Armand Puig, Luis Serrano, Francesc Torralba y Mateo Valero.

El resultado de la mesa redonda super6 nuestras expectativas,
tanto por el interés suscitado, como por la profundidad de las
cuestiones abordadas y los interrogantes que se alumbraron.
Por ello, nos conjuramos con Francesc Torralba para organizar
un ciclo completo, bajo su coordinacion, en que se abordaran
exhaustivamente los diferentes aspectos del tema. La iniciativa
se concretd en las once sesiones que se llevaron a cabo, con
precisidén “germanica”, entre octubre de 2017 y mayo de 2018,
cuyo contenido es el objeto de esta publicacién.

En definitiva, se trataba, bajo el titulo genérico “El transhuma-
nismo bajo la lupa”, de analizar a fondo esta nueva ideologia,



cuya pretension, sin demasiada fundamentacion teorico-filoso-
fica, es la mejora ilimitada de la especie humana, incluida la
superacion de su “atavica” condicion mortal. La utilizacion
conjunta, y sin ningun tipo de restriccion, de las “NBIC” (nano-
tecnologia, biotecnologia, informatica y ciencias cognitivas)
permitira “construir” una especie mejorada, la transhumana,
mas sana, mas inteligente y liberada de todas las enfermeda-
des, incluida la muerte.

A lo largo de las diferentes sesiones se han puesto de mani-
fiesto multitud de interrogantes, como puede constatarse a la
vista del texto. Algunos tienen que ver con “la condicién huma-
na” y su naturaleza: “;Hay limites para su “mejora”? ;Generara
ésta mas felicidad, mas dignidad, mayores grados de libertad?
Otras cuestiones son de naturaleza socio-politica, especial-
mente, quién decide, con qué nivel de control ético y demo-
cratico y con qué grado de universalidad (o, ¢tendremos que
resignarnos a la sumisién de los seres humanos respecto a la
minoria de nuevos “superhombres”, hijos del control genético
y de la inteligencia artificial?). También se suscitaron interro-
gantes filosoficos: ¢Es “licito” cambiar, de manera irreversible,
la especie humana, tenemos derecho a “disefiar” una nueva
estirpe? Y, nuevamente, ¢quién estaria legitimado para tomar
las decisiones?, jcon qué finalidad?

En cualquier caso, el hecho relevante es que los actuales pro-
tagonistas del movimiento transhumanista y sus posibles apli-
caciones (grandes multinaciones americanas, especialmente
Google, y la China) no rinden cuentas a nadie. Aunque parezca
aventurado afirmarlo, es de temer que la “pausa ética” autoim-
puesta que propugnan los cientificos mas responsables no lle-
gue nunca a concretarse, y que amanezcamos algun dia no
muy lejano con la noticia de la primera clonacién humana.



A diferencia de otros grandes retos que afectan a la humani-
dad, como la desigualdad o el cambio climatico, en el caso de
movimiento transhumanista no hay, ni conciencia universal de
su existencia y posibles implicaciones, ni decisién colectiva e
informada por parte de los ciudadanos. Una vez mas, hemos
de poner nuestra esperanza en Europa, en la firmeza de sus
valores, y en su capacidad de promover una adecuada Gober-
nanza Global.

Llegados a este punto, Unicamente resta reiterar la gratitud del
Club de Roma al Director del ciclo, Francesc Torralba, por
impulsar y coordinar eficazmente este ambicioso proyecto, y a
todos los ponentes, por su saber, su rigor, y su manifiesta
generosidad.






¢DE QUE PARLEM QUAN PARLEM
DE TRANSHUMANISME?

Francesc Torralba

1. Un moviment emergent: el transhumanisme

Des del transhumanisme es proposa un canvi de la naturalesa
humana mitjangant el seu millorament biotecnoldgic i, d’aques-
ta manera, es pretén accelerar i dirigir el procés evolutiu huma
envers un horitzé dibuixat de bell antuvi.

Les primeres manifestacions d’aquest corrent de pensament
es remunten a la decada dels vuitanta del segle passat, enca-
ra que, com veurem, el terme ja fou emprat, en 1966, per F. M.
Sfandiary (1930-2000) quan ensenyava a la New School of
Social Research de Nova York. També trobem I'Us del vocable
en I'obra d’Abraham Maslow (1908-1970), Towards a Psycho-
logy of Being (1968) i en la de Robert Ettinger (1918-2011), Man
into Superman (1972).

En el nucli de la qliestié s’hi entreveu un ventall de tematiques
molt dificils de dilucidar a priori: ;Qué significa naturalesa
humana? ¢Quins sén els limits de la millora de condicié huma-
na? ¢Que vol dir, propiament, millorar una persona?

En aquest debat hi entren qliestions tan apassionants com el
valor del cos, la ductilitat de la carn, la identitat personal i la lli-
bertat de I’ésser huma, aixi com la relacié entre cos i ment i la
diferéncia substantiva entre I'ésser huma i I'artefacte técnic,
perd també s’hi entrecreuen questions d’ordre politic, juridic i,
fins i tot, teologic.



Com escriu Robin Hanson (1959), el transhumanisme és un
moviment segons el qual les noves tecnologies canviaran, pro-
bablement, el moén en el proper segle i en els seglients, fins a
tal punt que els nostres descendents ja no seran, en molts
aspectes, éssers humans com nosaltres. Seran, més aviat,
éssers transhumans i, fins i tot, éssers posthumans, pero, en
qualsevol cas, postdarwnians.

El transhumanisme es nodreix intel-lectualment del darwinisme
classic, pero sensiblement transformat, perque Charles Darwin
(1809-1882) en L'origen de les especies (1859), no va imaginar
mai que I’ésser huma pogués arribar a esdevenir I'artifex de I'e-
volucio, la causa eficient dels canvis evolutius del futur. Els
pensadors transhumanistes consideren, en canvi, que I'ésser
huma no solament és la resultant d’'un procés evolutiu de
milions d’anys, sin6é que, en virtut de la seva intel-ligéncia, és
capac de dotar-lo d’una orientacid, en definitiva, d’una teleolo-
gia immanent. El punt omega de Pierre Teilhard de Chardin
(1881-1955), tal com l'interpreten els idedlegs d’aquest movi-
ment, no és la cristificacié del mén, com I’havia imaginada el
poeta, paleontoleg i jesuita francés en El fenomen huma, sind
I’adveniment del posthuma, un ésser que ha vengut, mitjangant
les biotecnologies, la finitud.

Si pouem en la historia del concepte, en alld que els filosofs
alemanys en diuen la Begriffsgeschichte, cal dir que la primera
referéncia del mot transhumanisme deriva del verb s que empra
Dante Alighieri (1265-1321) en la Divina Comédial. Segons el
poeta italia, transhumanar és la fita Ultima de la condicié huma-
na. Es refereix a una experiéncia que no es pot expressar mit-
jancant paraules (per verba non si poria). L'ésser huma és ele-

1. Cf. DANTE ALIGHIERI, Paradiso, I, 70-73: “Trasumanar significar per
verba/ non si poria; pero I’esemplio basti/ a cui esperienza grazia serba”.
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vat mitjancant la gracia de Déu a la plena realitzaci6 del seu
ésser, a la seva total plenitud a través de I'accié amorosa de
Déu sobre la persona.

En la génesi del concepte, doncs, hi ha una clara arrel teologi-
ca. L’ésser huma, fet a imatge i semblanca de Déu, esta cridat
a esdevenir el que encara no és, perd sol, mitjangant el seu
propi esforg i intel-ligencia, no pot assolir-ho. Ara bé, mitjancant
la gracia de Déu, la forca sobrenatural que davalla del creador
pot arribar transcendir-se a si mateix i arribar a esdevenir I’ho-
me ple, ’home nou, la realitzacié de totes les seves facultats, la
purificacio de totes les seves limitacions. Embrutit pel pecat ori-
ginal, no té potencia per elevar-se cap a I'ambit celestial, pero
el Déu de 'amor més gran davalla en la historia per elevar-lo per
sobre de la seva condicidé. Aquest dinamica transformadora i
elevadora que I'autor de la Divina comedia atorga a la gracia de
Déu, el transhumanisme I’'atorga al poder de les biotecnologies.

El transhumanisme, tal com es desenvolupa en el present, par-
teix del suposit que I’ésser huma pot elevar-se per sobre de la
seva propia condicié mitjancant I'aplicacioé de les biotecnolo-
gies. El prefix trans evoca aquest moviment, aquest pas (Uber-
gang és el mot que empra Friedrich Nietzsche per referir-se a
I’ésser huma) d’una condicié a I’altra. Aquest prefix esta pre-
sent també en un mot com transgressio que designa superar
una frontera moral i en la paraula transcendencia, que, com
veurem després, es refereix a I’anhel d’elevar-se, de superar-
se. En el transhumanisme, la voluntat de creuar el limit, d’anar
més enlla de les fronteres, li és inherent.

Encara que pugui semblar una paradoxa, som més a prop del
transhumanisme del que pensem. Els idedlegs més optimistes
afirmen que, en la segona década del segle XXI, ja serem ple-
nament transhumans.
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Hi ha, segons ells, alguns indicis que permeten justificar aques-
ta afirmacio. En els darrers temps, la ciéncia ha permeés aug-
mentar lleugerament la nostra esperanca de vida. En aquesta
area del planeta que s’ha anomenat el Primer Mén, la longevi-
tat s’ha dilatat significativament i no solament aixo, siné que la
qualitat de vida de les persones grans ha millorat extraordina-
riament.

Vivim més anys i amb més qualitat d’existéncia. Disposem de
medicaments eficacos per fer front a nombroses patologies, de
protesis per reparar els genolls, els bracgos, les cames, les arté-
ries, les venes, les valvules del nostre cor, les nostres dents i
ossos. Podem implementar una ma bidnica, un cor o, fins i tot,
un rostre nou. Hem creat protesis, com les lentilles de contac-
te, per lluitar contra les nostres imperfeccions fisiques.

Des d’aquest punt de mira, el transhumanisme irromp com la
simple continuacié d’un moviment antic, com la persecucio
d’un somni: el de curar les nostres deficiéncies. La invenci6 de
les ulleres, per exemple, ja anava en aquesta direccié. ;Per qué
ens hauriem de felicitar per la invencié de les ulleres i refusar la
cirurgia ocular que permet suprimir la miopia? ¢ Per que s’hau-
ria de rebutjar una tecnologia que permet tornar al vista als
cecs? ¢Qui refusara una protesi de genoll quan l'artrosi des-
trueix I'autonomia funcional?

¢ Qui es resistira a la medicina del millorament, concepte defi-
nit en 2003 en l'informe del Comité de Bioetica dels EUA? En
aquest document s’explica que, en el futur, no hi haura fronte-
res entre la medicina terapeutica i la medicina de manteniment
i de prevencio. En la biomedicina del futur, els nous medica-
ments i les tecnologies terapeutiques es combinaran per millo-
rar les capacitats humanes.
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Aixd suposa una transformacié del concepte classic de medi-
cina inspirat en el primer metge d’occident, Hipdcrates (460 ac-
370 ac). La filosofia de la medicina inherent al transhumanisme
representa un profund canvi de paradigma: el metge ja no
tindra, Unicament, com a missié prevenir i guarir malalties,
endrecar el desordre (caos) causat per la patologia, sino, escul-
pir el cos del pacient segons els seus desigs, donar-li la forma
que vulgui, tant exterior com interior.

Nick Bostrom (1973), el maxim exponent d’aquest moviment,
defineix el transhumanisme com “un moviment cultural, in-
tel-lectual i cientific que afirma el deure moral de millorar la
capacitat fisica i cognitiva de I’especie humana i d’aplicar les
noves tecnologies a I’home, de tal manera que es puguin eli-
minar els aspectes no desitjats i no necessaris de la condicié
humana com el sofriment, la malaltia, I’envelliment i fins i tot,
I’ésser mortal”2.

En aquesta primera definicid exhaustiva de transhumanisme
forjada pel seu maxim representant hi ha tres idees claus que
cal subratllar. La primera es refereix al deure moral de millorar.
Millorar, tal com veurem després, no €s una opcio en el trans-
humanisme; és, més aviat, una exigencia que brolla del com-
promis amb la humanitat.

Una segona idea que cal retenir de la definicié de Nick Bostrom
(1973) és que es ddona com a obvi que hi ha aspectes no desit-

2. N. BOSTROM, Intensive Seminar on Transhumanism, Yale University, 26
de juny de 2003. Nick Bostrom és u n filosof suis, expert en Intel.ligéncia arti-
ficial. Dirigeix el Future of Humanity Institute de la Oxford University. Es
poden trobar els seus articles i publicacions en www.nickbostrom.com.
També en www.humanityplus.org, on es recull informacié sobre el projecte
transhumanista. També és el president de la World Transhumanist Asso-
ciation (W.T.A) fundada en 1997. .
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jats de la condicié humana, aspectes que ningu no vol i que,
per tant, cal marginar o extingir. No s’entreveu el paper que
juguen aquests aspectes en el desenvolupament de la condicié
humana, ni la seva necessitat.

La tercera idea que sorprén és que tots aquests aspectes no
desitjats que emanen de la condicié contingent no sén, segons
els idedlegs transhumanistes, estrictament necessaris. Es a dir,
no tenim perqué resignar-nos a acceptar-los; podem canviar-
los o bé retardar-los. En aquesta tercera tesi hi ha una afirma-
ci6 que xoca, frontalment, amb les visions tradicionals de la
condicié humana. La mort, per exemple, podria no ser desitja-
da, perd sempre s’ha presentat com a necessaria. L'envelliment
podria no ser desitjat, pero sempre s’ha definit com un procés
estrictament necessari que va lligat a la condicié temporal de
I’ésser huma. Envellim des qué comencem a viure. Morim per-
queé som de condicido moral. Doncs bé, segons els pensadors
transhumanistes, tot aix0 podria ser diferent, no és estrictament
necessari.

El nucli dur d’aquest moviment cultural i social és I’extropianis-
me. Robert Pepperell, el seu maxim inspirador, el defineix com
la versio filosofica del transhumanisme. La filosofia extropiana
té com a finalitat cercar millores continues en les capacitats
intel-lectuals, fisiques i també en el desenvolupament emocio-
nal i moral de I'ésser huma. Des d’aquesta filosofia, no es con-
templa la humanitat com un lloc d’arribada, ni com el punt
omega, sind com un cami transitori en el desenvolupament
evolutiu de la intel-ligéncia.

El darrer proposit d’aquesta evolucidé és el benestar integral
(fisic, psiquic i social). La salut, entesa segons la definicié de
I’Organitzacié Mundial de la Salut (1946), és el terme final de la
historia: el perfecte estat de benestar fisic, psiquic i social.
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Segons I'extropianisme, aquest benestar exigeix el progrés i
I’alliberament de qualsevol tutela religiosa, perquée les tradi-
cions religioses i espirituals de la humanitat, especialment, les
institucions clericals, es contemplen, des d’aquesta ideologia,
com a obstacles en el procés d’emancipacioé radical de la con-
dicié humana mitjancant la implementacié de les tecnologies.

La fe en la tecnologia substitueix la fe en Déu. En aquest punt,
la critica del transhumanisme a les tradicions religioses i espiri-
tuals no conté cap novetat. Reprodueix miméticament alguns
aspectes de la critica positivista i, en particular, comtiana, de
I’estadi religids i, de la critica marxista del segle XIX. Es con-
templa la tradicio religiosa com un obstacle al desenvolupament
cientific i tecnologic i, a la vegada, com un mur al progrés social
i a I'emancipacié de la humanitat mitjancant la tecnologia.

2. La Declaracié transhumanista sota la lupa

El transhumanisme es presenta, publicament, mitjangcant una
Declaracié que conté set punts:

1. En el futur, la humanitat canviara de manera radical per causa
de la tecnologia. Preveiem la viabilitat de redissenyar la con-
dicid humana, incloent-hi parametres com allo inevitable de
I’envelliment, les limitacions dels intel-lectes humans i artifi-
cials, la psicologia indesitjable, el sofriment i el nostre confi-
nament en la terra.

2. La investigacid sistematica ha de centrar-se en entendre

aquests desenvolupaments futurs i les seves consequliéncies
a llarg termini.
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3. Els transhumanistes creiem que, essent generalment recep-
tius i acceptant les noves tecnologies, tenim una major pos-
sibilitat d’emprar-les per al nostre profit que si intentem
condemnar-les o prohibir-les.

4. Els transhumanistes defensem el dret moral d’aquells que
desitgin emprar la tecnologia per ampliar les seves capaci-
tats mentals i fisiques i per a millorar el seu control sobre les
seves propies vides. Busquem el creixement personal més
enlla de les nostres actuals limitacions biologiques.

5. Amb vista al futur, és obligatori tenir en compte la possibili-
tat d’un progrés tecnologic dramatic. Seria tragic si no es
materialitzessin els potencials beneficis per causa d’una tec-
nofobia injustificada i de prohibicions innecessaries. D’altra
banda, també seria tragic que s’extingis la vida intel-ligent
per causa d’algun desastre o guerra ocasionada per les tec-
nologies avancades.

6. Necessitem crear debats on la gent pugui debatre racional-
ment que cal fer i un ordre social en el qual les decisions
serioses es puguin portar a terme.

7. El transhumanisme defensa el benestar de tota consciéncia
(sigui en intel-lectes artificials, humans, animals no humans o
possibles espécies extraterrestres) i abasta molts principis de
I’humanisme laic modern. El transhumanisme no recolza cap
grup o plataforma politica determinada3.

3. Les persones que signen aquest document sén Doug Bailey, Anders
Sandberg, Gustavo Alves, Max More, Holger Wagner, Natasha Vita More,
Eugene Leitl, Berrie Staring, David Pearce, Bill Fantegrossi, Doug Baily Jr.,
den Otter, Ralf Fletcher, Kathryn Aegis, Tom Morrow, Alexander Chislenko,
Lee Daniel Crocker, Darren Reynolds, Keith Elis, Thom Quinn, Mikhail
Sverdlov, Arjen Kamphuis, Shane Spaulding, Nick Bostrom.
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No és, encara, el moment de comentar criticament els punts
que configuren la visié transhumanista, perod val la pena fer una
postil.la al punt cinqué. Els ideodlegs transhumanistes anticipen
la critica dels sectors conservadors de la societat. Consideren
que cal neutralitzar les expressions de tecnofobia ja que poden
aturar el progrés de la historia i avortar grans innovacions,
sense identificar els perills que comporta abragar acriticament
qualsevol innovacié tecnologica i les seves conseqiéncies.

Tal com és presentada pel transhumanisme, la tecnologia és un
fenomen radicalment lluminds. No hi ha ombres, ni ambigui-
tats, ni consequéncies col-laterals. Sembla una creacié no
humana, perqué el vel d’ambiguitat i d’ombra s’extingeix. I, no
obstant aix0, és facil observar en qualsevol tipus de progrés
tecnologic, tant en el segle XIX com en el segle XXI, ha anat
acompanyat de profundes ambiguitats i d’ombres derivades
del mateix progrés.

Aquest moviment cultural, filosofic i tecnologic esta articulat a
partir de I’Associacié transhumanista mundial (The World
Transhumanist Association), creada per Nick Bostrom (1973) i
per David Pearce (1960) en 1988, amb I'objectiu d’agrupar,
estructurar i donar un reconeixement juridic al transhumanis-
me. En el 2006 es produeix un conflicte ideolodgic en el si de
I’associacio i emergeixen dues tendencies: una llibertaria i una
altra situada en I’esquerra liberal. Aquest debat fa néixer una
posicié més central en I'associacio creada en 2008, anomena-
da Humanitat +.

El tret fonamental d’aquesta nova ideologia és la fe, suposa-
dament, avalada cientificament, en el poder de la tecnologia
per millorar qualitativament la condicié humana. Des del punt
de vista é&tic, els transhumanistes vindiquen valors com I'auto-
nomia de la persona, és a dir, el dret a decidir lliure i respon-
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sablement, la racionalitat, la tolerancia, la solidaritat i la demo-
cracia.

Des del transhumanisme, es pretén atendre els grans proble-
mes socials que assetgen la humanitat, com la pobresa, la
injusticia, la desigualtat i, també, el canvi climatic, perd es con-
sidera que el progrés de les tecnologies i la seva aplicacio, lliu-
rement consentida, orientada al millorament fisic, cognitiu i
moral constitueix un factor essencial per trobar les solucions a
aquests immensos problemes del present.

Tot i que sovint es critica el transhumanisme de ser alie¢ als
grans problemes socials, ecologics i politics de la humanitat,
els seus ideolegs es defensen d’aquesta objeccio, tot dient que
el desenvolupament tecnoldgic permetra no solament millorar
les competencies i destreses d’alguns éssers humans, sind
resoldre problemes socials, ecologics i politics que no som
capacos de resoldre en I'actualitat per causa de les nostres
limitacions i mancances.

Es interessant constatar les complicitats i afinitats intel-lectuals
que existeixen entre I'animalisme i el transhumanisme. Peter
Singer (1946), autor d’Alliberament animal (Animal Liberation),
responsable intel-lectual del projecte Gran Simi, s’ubica, ell
mateix, dins del moviment transhumanista per la seva defensa
de la singularitat dels animals superiors conscients?.

Ambdéds corrents es manifesten clarament contra I’antropocen-
trisme que ha caracteritzat la filosofia moderna des del
Renaixement fins als humanismes del segle XX, representats
per veus tan diferents com Jean-Paul Sartre (1905-1980),
Martin Heidegger (1889-1976) i Jacques Maritain (1882-1973).
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Ambdéds corrents posen en qulestio la diferéncia substancial
entre la condicié humana i I'animal i, per tant, la dignitat inhe-
rent a I’ésser huma com un tret exclusiu i Unic de la persona.
Tant els animalistes com els transhumanistes consideren que la
diferéncia entre I'ésser huma i la bestia és gradual i que els
drets no solament sén patrimoni de la condicié humana, siné
que s’han d’estendre, també, als animals intel-ligents i als
transhumants i posthumans.

4. Vegeu les seves obres: Animal Liberation: A New Ethics for our Treatment
of Animals, New York Review/Random House, New York, 1975; Cape,
London, 1976; Avon, New York, 1977; Paladin, London, 1977; Thorsons,
London, 1983. Harper Perennial Modern Classics, New York, 2009; What
Should a Billionaire Give — and What Should You, The New York Times, 2006;
Democracy and Disobedience, Clarendon Press, Oxford, 1973; Oxford
University Press, New York, 1974; Gregg Revivals, Aldershot, Hampshire,
1999; Animal Rights and Human Obligations: An Anthology (co-editor with
Thomas Regan), Prentice-Hall, New Jersey, 1976. 2nd revised edition,
Prentice-Hall, New Jersey, 1989; Practical Ethics, Cambridge University
Press, Cambridge, 1979; second edition, 1993; Animal Factories (co-author
with James Mason), Crown, New York, 1980; The Expanding Circle: Ethics
and Sociobiology, Farrar, Straus and Giroux, New York, 1981; Oxford
University Press, Oxford, 1981; New American Library, New York, 1982; Test-
Tube Babies: a guide to moral questions, present techniques, and future pos-
sibilities (co-edited with William Walters), Oxford University Press,
Melbourne, 1982; The Reproduction Revolution: New Ways of Making Babies
(co-author with Deane Wells), Oxford University Press, Oxford, 1984. revised
American edition, Making Babies, Scribner's New York, 1985; Should the
Baby Live? The Problem of Handicapped Infants (co-author with Helga
Kuhse), Oxford University Press, Oxford, 1985; Oxford University Press, New
York, 1986; Gregg Revivals, Aldershot, Hampshire, 1994; In Defence of
Animals (ed.), Blackwells, Oxford, 1985; Harper & Row, New York, 1986;
Ethical and Legal Issues in Guardianship Options for Intellectually
Disadvantaged People (co-author with Terry Carney), Human Rights
Commission Monograph Series, no. 2, Australian Government Publishing
Service, Canberra, 1986; Applied Ethics (ed.), Oxford University Press,
Oxford, 1986; Animal Liberation: A Graphic Guide (co-author with Lori
Gruen), Camden Press, London, 1987.
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El pas de I’Edat mitjana a I'Edat moderna es va caracteritzar
per la descomposicié del teocentrisme i per la recuperacio de
I’antropocentrisme grecollati reescrit en clau moderna. Déu va
deixar de ser el fonament (das Grund) del mén, va deixar de ser
la causa final de tots els éssers, com expressa sant Tomas
(1224-1274) en la Summa contra els gentils, per esdevenir una
figura irrellevant, quasi marginal.

En la Modernitat, I’ésser huma ocupa el centre i, a la vegada,
és considerat el cimal de tots els éssers, alld més perfecte que
hi ha en el cosmos, la mesura de totes les coses, per dir-ho
amb la bella expressié de Protagores.

El pas de I’Edat moderna al que Jean-Francois Lyotard (1924-
1998) anomena I'Era postmoderna (I'dge postmoderne) es
caracteritza, en canvi, per la descomposicié de I’antropocen-
trisme i per ’emergéncia d’un univers multicéntric o bé mancat
d’un Unic centre. La mort de I’home (Friedrich Nietzsche) ve
seguida per la mort de ’'home (Michel Foucault). En aquest uni-
vers multicéntric, politeista, poblat de déus transitoris, per
emprar I'expressid de Rafael Argullol (1949), I'ésser huma se
sent perdut com una volva que flota en I'espai.

El transhumanisme ofereix un nou relat en aquest supermercat
esgotat d’ideologies i d’'utopies. No es presenta, a si mateix,
com una utopia low cost, ni com un gran relat d’dltimes
existéncies. Es presenta, publicament, com un relat nou, que
conté una visié nova i una clau de futur. Aixi, doncs, el trans-
humanisme connecta amb la sensibilitat postmoderna, pero,
la transcendeix, perqué recupera el vector utdopic de la
Modernitat, pero la seva no és una utopia de caire social, poli-
tic i revolucionari a I'estil de Karl Marx (1818-1883), sin6é una
utopia que té el seu fonament en la ciéncia i en les biotecno-
logies.
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El relat transhumanista esta més a prop del somni d’August
Comte (1798-1857) expressat en la Llei dels tres estadis de la
humanitat, que no pas del cami tracat per Karl Marx (1818-
1883) i Friedrich Engels (1820-1895) en el Manifest del Partit
Comunista (1848), perd la utopia transhumanista transcendeix,
també, el tercer estadi de la humanitat tal com el va imaginar el
pare de la sociologia moderna.

El transhumanisme pretén, d’aquesta manera, recuperar la con-
fianca en I’ésser huma en un context caracteritzat pel desencis
i pel nihilisme indolor, perd la seva no és una esperanga centra-
da en I'ésser huma, com en el Rinascimento de Floréncia o en
el Siecle des Lumieres de Paris, sind en quelcom creat pel
mateix home, perd superior a ell, capag¢ de transcendir-lo.

Generalment, es considera com a inspirador llunya del transhu-
manisme, el bidleg, Julian Huxley (1887-1975)°. Es ell qui empra
aquest mot en 1959 i li atorga el sentit que originariament li
donen els mateixos transhumanistes actuals. “L’espécie huma-
na —escriu— pot, si aixi ho vol, transcendir-se a si mateixa, no tan
sols enterament un individu o un altre, sin6 també en la seva
integritat, com a humanitat. Necessitem un nom per aquesta
nova creenca. Tal vegada transhumanisme pugui servir: ’'home
segueix essent home, perd transcendint-se a si mateix, realit-
zant noves possibilitats, de i per a la naturalesa humana”.

5. Julian Huxley fou el primer Director General de la UNESCO i important
divulgador de la ciéncia amb textos com Problems of Relativ Growth (1932),
Evolution, the modern synthesis (1942) o Evolution in Action (1953). Va ser
nomenat Cavaller de I'lmperi Britanic en 1958 i era germa del conegut escrip-
tor, Aldous Huxley, I'autor de A brave World (1932) i nét del conegut bidleg
darwinista britanic, T. H. Huxley.

6. J. HUXLEY, Transhumanism, en New Bottles for New Wine, Chatto and
Windus, London, 1957, pp. 13-17.
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La idea de millorar I’espécie humana mitjangant la implementa-
ci6 de les biotecnologies per constituir una nova espécie evo-
lucionada, lluny de la naturalesa primitiva, troba cada cop més
eco en la literatura i en la filosofia. Alguns escriptors, com per
exemple, Macfarlane Burnet (1899-1985), Premi Nobel de
Literatura en 1960, defensava ja aleshores, la vinguda d’una
humanitat en la qual els éssers superiors i els inferiors estarien
separats per un sistema de castes hereditaries.

Encara que aquesta perspectiva pugui semblar forassenyada,
no esta lluny d’una realitat que esta emergint i no és solament
la resultant d’individus isolats, misantrops i irracionals. Aquesta
opinid, amb base cientifica o sense ella, esta impregnada per
idees del darwinisme social i de la sociobiologia.

El filosof, Max More (1964), és el primer en articular els princi-
pis del transhumanisme com una filosofia futurista 'any 1990 i
en organitzar ’embrié del moviment internacional transhuma-
nista o moviment de I'extropia.

Max More defineix el transhumanisme com un moviment cultu-
ral que afirma la possibilitat i I'anhel de millorar la condicio
humana mitjangcant la ciéncia i la tecnologia. Segons el seu
parer, els transhumanistes cerquen la continuacidé i I'accelera-
ci6 de I'evolucié de la vida intel-ligent més enlla de la seva
forma actual i les seves limitacions a través de la ciéncia i de la
tecnologia.

Aquest moviment sosté que els éssers humans tenim la possibi-
litat de realitzar un salt evolutiu com a consequiéncia del vertigi-
nés desenvolupament de les biotecnologies. Lobjectiu final,
doncs, és que I'ésser huma pugui alliberar-se de la seva postra-
Ci6 organica i de la seva endémica precarietat per tal d’assolir una
vida més plena, més llarga i de més qualitat en tots els sentits.
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Aquesta esperancga s’alimenta des de la década dels vuitanta
del segle passat a partir d’'una série d’innovacions tecnologi-
ques que feien somiar un mén nou i millor: el desenvolupament
de les nanotecnologies per reconstruir radicalment els nostres
cossos amb I’'ajuda de nanorobots que nedarien per la nostra
sang per reparar errors en ’ADN o combatre elements pato-
gens durant el creixement corporal o les investigacions sobre
criogénia, com un mitja de frenar la degradacié biologica. Tot
plegat infonia una gran esperanca en un futur immediat.

Els progressos en psicofarmacs i medicaments per millorar el
to muscular o esborrar selectivament alguns records, junta-
ment amb I’analisi genética prenatal o preimplantatoria i un
altre tipus de terapies que podrien emprar-se per millorar la
qualitat de vida o per curar malalties representen, per als trans-
humanistes, un conjunt d’arguments que nodreixen la seva
utopia.

No es tracta, doncs, d’emprar la tecnologia Unicament per
pal-liar deficits, mancances o disfuncions de la naturalesa
humana. L'objectiu és implementar-la en el cos, en I'estructura
més intima del sistema nerviés, per millorar les seves destre-
ses, les seves habilitats i les seves capacitats, en definitives,
les poténcies inherents a la condicié humana i, a més a més,
crear-ne de noves, que, fins aquest moment, sén alienes a
I’espécie humana.

En aquest utopia, es parteix de la confianca que els éssers
humans tindrem I'oportunitat d’escollir el millor mode de con-
servaci6 de la propia intel-ligéncia mitjancant un dispositiu bio-
organic o en un patrd d’ones conscients o en robots perdura-
bles o en una gran plataforma informatica global que pugui
preservar aquests pensaments en una gran xarxa de coneixe-
ment.
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Els teorics del transhumanisme vinculen aquest moviment cul-
tural, social i tecnoldgic en linia de continuacié del projecte
il-lustrat, com a continuacié de la Modernitat progressista i de
I’lhumanisme laic. Representa, al seu criteri, una anella més en
la cadena.

En les arrels filosofiques del transhumanisme s’hi troba el
Discurs de la dignitat de I’'home (1486) de Pico della Mirandola
(1463-1494), el Novum Organum (1620) de Francis Bacon
(1561-1626) i les obres dels il-lustrats francesos, Nicolas de
Condorcet (1743-1794) i de Julien Offray de La Méttrie 1709-
1751). Nick Bostrom (1973) assenyala, perd, que el pilar fona-
mental del transhumanisme és en L'origen de les espécies
(1859) de Charles Darwin.

El Discurs sobre la dignitat de I’home de Pico della Mirandola
és un text evocat pels transhumanistes per diverses raons. En
el text, de naturalesa poetica, s’afirma que Déu no va fer ’ho-
me amb una forma fixa, siné que el va crear de tal manera que
pogués fer de si mateix alld que es proposeés. Li déna una natu-
ralesa mobil, ductil i no pétria, de tal manera que I'ésser huma
esdevé ell mateix el demilrg de si mateix. Pot donar-se forma i
elevar-se per sobre de la seva dignitat per pujar fins a I’esglad
angelical o bé pot corrompre’s i davallar a I'esglad del brutus.
Depen d’ell i solament d’ella, perqué Déu, tal com expressa el
filosof italia, no li ha donat un desti fix, sind6 obert. L'ésser
huma, en tant que imatge i semblanca de Déu, és, doncs, un
ésser creatiu i creador, capag de tot, omnipotent, com el mateix
Déu, la seva font originaria.

Pico della Mirandola defineix I’ésser huma com una entitat ina-

cabada, en constant invencié, com un ésser no fixat, que no té
un sostre fix, sind que pot arribar a ser alld que es proposi. Es

24



forja, es modela i es transforma a si mateix adoptant la forma
de qualsevol ésser de la creacio. Aqui rau la seva grandesa i la
seva excelsa dignitat en el conjunt de la creacié. En aixo rau,
justament, la seva dignitat, alldo que el fa radicalment distint
dels altres éssers de la creacio.

El pensador renaixentista invoca el mite de Prometeu en el qual
I’ésser huma arriba tard en el repartiment de dons i de virtuts i
el seu desti acaba essent, justament, el de no tenir un lloc propi
en la creacid, cap esséncia o qualitat que el defineixi. Giorgio
Agamben (1942), tot comentant la narracié de Pico della Mi-
randola, considera que aquest buit metafisic és la ironia central
de l'antropologia humanista, ja que deixa I’homo sense una
naturalesa propia, suspeées entre el cel i la terra, a mig cami entre
la I'angel i la béstia, en terra de ningu i de tots a la vegada.

Es pot llegir en el Discurs sobre la dignitat de 'home: “Oh,
Adam, no t’he donat ni un lloc determinat, ni un aspecte propi,
ni una prerrogativa peculiar, de tal manera que posseeixis el
lloc, 'aspecte i la prerrogativa que conscientment elegeixis i
que d’acord amb la teva intencié, obtinguis i conservis. La
naturalesa definida dels altres éssers esta limitada per precises
lleis per mi prescrites. Tu, en canvi, no limitat per cap estretor,
et determinaras segons I'arbitri que t’he consignat. T’he posat
en el centre del mén per tal que observis més comodament el
que hi ha en ell. No t’he fet ni celestial ni terrenal, ni mortal ni
immortal, amb la finalitat que tu, com a arbitre i sobira artifex
de tu mateix, t’'informis i et plasmis en I'obra que prefereixis.
Podras degenerar en els éssers inferiors que son les besties,
podras regenerar-te, segons el teu anim, en les realitats supe-
riors que son divines”.
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El mecanicisme de René Descartes (1596-1650) és, també, una
altra font d’inspiracié dels transhumanisme’. La recepcio de la
filosofia cartesiana no deixa de ser polémica, perqué el pare de
la filosofia moderna, defensa I'existéncia de I’anima i, suposa-
dament, demostra la mateixa existéncia de Déu en les Me-
ditacions metafisiques, pero els ideodlegs transhumanistes,
sobretot de tradicié francesa, veuen en el pensament de I'autor
del Discurs del metode, un dels inspiradors del seu moviment.

Segons René Descartes, I'ésser huma és la resultant de la unio
accidental entre la res cogitans (la cosa que pensa) i la res
extensa (la cosa material) o, dit d’una altra manera, en I'anima
i el cos. L'anima, com explica René Descartes en Les medita-
cions metafisiques, és eterna i immortal, mentre que el cos és
mortal i efimer. La descripcié que elabora el pare de la filosofia
moderna de la realitat corporal és purament mecanica. Aquest
punt inspira el transhumanisme contemporani, ja que té també
veu en el cos huma un sistema mecanic, una mena d’artefacte
molt complex fet de sistemes i d’engranatges que poden ser
coneguts, explicats i, per tant, també, modificats, ampliats i
alterats, com si es tractés d’un giny fet de peces associades.

En una obra poc coneguda del pensador francés, I'Optica
(1634), René Descartes defensa el discurs del millorament
huma sobre la base d'un model mecanicista del cos viu. Inscriu
aquest projecte de millorament fisic dins del marc de la medi-
cina classica i dels seus fins explicitament morals.

Una altra font d’inspiracié que evoquen els transhumanistes és
I’obra d’un altre fildsof frances, el marqués de Condorcet, ferm

7. A. VACCARI, Dissolving nature: how Descartes make us posthuman, en
Research in Philosophy and Technology 16/1 (2012) 138-186.
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defensor del progrés continuat de I’espécie humana. Es el pen-
sador primer que defensa I'Gs de la medicina per eixamplar
I’esperanca de vida i no solament per guarir malalties i pal-liar
dolors. Condorcet és un dels principals defensors de la idea
moderna del progrés i expressa la seva confianca en la ciencia
per emancipar ’home de tots els seus mals. En el seu conegut
llibre de filosofia de la historia, Esbds d’una d’historia universal,
sosté el ligam entre el progrés cientificotécnic i el progrés
social de la humanitat, tesi que ha estat ampliament discutida
i, fins i tot, refutada, en la segona meitat del segle XX.

Segons el filosof materialista frances, Julien Offray La Méttrie,
una altra de les fonts d’inspiracié del transhumanisme franco-
fon, ’ésser huma no és altra cosa que un animal, que una colla
de ressorts que s’impulsen uns amb els altres. En la seva cone-
guda obra, L’home-maquina (Lhomme Machine) (1778), I'ésser
huma és concebut, literalment, com un automat. Aquesta tesi
esta en el substrat del transhumanisme, en el seu ADN. L’ésser
huma es redueix a pura materialitat, a un sistema d’organs con-
jugats que li permet desenvolupar les funcions que fa.

Es refusa, doncs, qualsevol element de naturalesa espiritual,
immaterial o animic, el que tradicionalment, s’ha anomenat I'a-
nima racional. Els idedlegs transhumanistes comparteixen
aquesta visié antropologica i, per tant, podrien subscriure, ple-
nament, aquella famosa tesi de Ludwig Feuerbach (1806-
1872), l'autor de L'esséncia del cristianisme (1841), segons la
qual, I’'home és el que menja (Der Mensch ist was er ift).

En aquesta brevissima i necessariament condensada historia
de les fonts d’inspiracio dels transhumanisme és imprescindi-
ble fer referéncia a la polémica entre Peter Sloterdijk (1947) i
Jurgen Habermas (1929) a propdsit de I'opuscle que I'autor de
la Critica de la rad cinica, va publicar en 1999, titulat, Normes
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pel parc huma, en motiu dels cinquanta anys de la Carta sobre
I’humanisme de Martin Heidegger (1889-1976).

En aquest polemic opuscle, Peter Sloterdijk va definir la cone-
guda carta com la inauguracid6 d’'un “espai de pensament
transhumanista o posthumanista”. Alguns transhumanistes
anglofons i germanofons tenen a Peter Sloterdijk com un dels
seus referents intel-lectuals i se situen de ple en I'estela de la
seva proposta tot i la polémica que va suscitar en el context
universitari germanic.

Segons Peter Sloterdijk (1947), ’'humanisme modern ha entrat
definitivament en crisi. La tesi il-lustrada segons la qual, I'ésser
huma pot millorar a través de I’educacid, de la reflexié i de la
lectura dels classics és un mite que, segons ell, no es pot sos-
tenir després del segle de la inhumanitat que, en paraules
d’Alain Finkielkraut (1949), ha estat el segle XX.

Atés que la voluntat de millorar I’ésser huma mitjancant els
metodes politics i culturals han resultat ineficagos, el polémic
pensador alemany defensa la transformacié biotecnoldgica de
I'ésser huma com a unica via possible d’emancipacié i fa
referencia indirecta a la modificacié genética i a I'antropotecnia.

A criteri de Peter Sloterdijk, la cultura humanista ha fracassat
estrepitosament i el potencial barbar de la civilitzacié esta crei-
xent a cada moment. Els classics no soén llegits i la lectura és
incapa¢ de domesticar I’ésser huma i de civilitzar-lo. Les insti-
tucions educatives, I'alfabetitzacié del poble, la lectura i la
divulgacio de la cultura humanistica en tots els nivells, no han
estat capacos de domar la bestia.

Enfront d’aquesta derrota moral, I'autor de la Critica de la rad
cinica apunta com a uUnica solucié, I'enginyeria genetica per
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millorar I’ésser huma. Articular aquesta proposta en un entorn
cultural com Alemanya representa atiar fantasmes del passat i
despertar vells dimonis de I'imaginari col-lectiu que es creien ja,
definitivament, enterrats.

Contra l'ideal il-lustrat de Jirgen Habermas (1929), Peter
Sloterdijk (1947) defensa que la cultura de lletres ha demostrat
ser inoperant a I’hora de domesticar el ciutada. Els llibres del
savis estan coberts de pols, mentre el ciutada navega velog-
ment per la xarxa digital i consumeix missatges-escombraria
de cent quaranta caracters. Som enfront de ciutadans postlite-
raris, postepistolografics i, conseglientment, posthumanistes.

El poder redemptor de la lectura s’ha posat en evidéncia.
Segons Peter Sloterdijk, des de ’humanisme es defensa la idea
que llegir correctament permet una domesticacié en la con-
ducta i en el mode de pensar de ’lhome.

Ara bé, ¢ Que significa llegir correctament? ¢ Qui postul.la el que
cal llegir per salvar-se del salvatgisme? ;Que tal vegada no
havien llegit res els responsables nacionalsocialistes de crims
contra la humanitat? ;No han llegit res els terroristes globals?

La resposta de Jirgen Habermas mereix I'atencio, pero I'abor-
darem posteriorment, en la segona part, perqué I'autor de la
Teoria de l'accio comunicativa (1981) és un dels critics de
referencia de les tesis del transhumanisme i un defensor a
ultranga de la dignitat inherent de la persona humana i la seva
inviolabilitat.
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3. El Manifest posthumanista sota la lupa

Un dels maxims tedrics del posthumanisme, Robert Pepperell
considera que no vivim en l'era de la fi de 'home o bé de la
mort de I’home, en paraules de Michel Foucault, sin6 el final
d’'una época centrada en ’lhome o d'un univers centrat en
’lhuma. Ens trobem en un context caracteritzat per la desfeta
de I'humanisme o, com també s’ha dit, per la volatilitzacié de
I’antropocentrisme.

La creenca que I’ésser huma és el més valuds i digne de I'uni-
vers, la criatura més perfecta de totes les que composen el
cosmos, és profundament questionada, perd no solament pel
transhumanisme, sino, també, per I’'animalisme. Segons amb-
doés corrents de pensament, la distincio entre ésser huma i ani-
mal és, tan sols, una diferéncia de grau, pero no d’esséncia, de
tal manera que la jerarquitzaci46 humanista no té, segons
aquests corrents, cap fonament biologic.

Aquest canvi de paradigma respecte la diferéncia entre ’homo
i el brutus i entre ’'homo i I'artefacte és, certament, revolucio-
nari, perque posa en qliestié un dels implicits que amara tota la
cultura filosofica i teologica occidental. Per raons diverses, des
de Plat6 (427 ac.- 347 ac.) fins a Max Scheler (1874-1928), I'au-
tor d’El lloc de I'home en el cosmos (1928), una significativa
pléiade de filosofs i tedlegs occidentals han defensat la diferén-
cia qualitativa o substancial entre I'ésser huma i la resta de
criatura de I'univers. Tant I’'animalisme com el transhumanisme
sostenen que no hi ha raons genetiques, ni neurologiques, ni
conductuals, ni socials, ni, per descomptat, d’indole espiritual,
per sostenir aquesta diferéncia jerarquica.

Tant els animalistes com els transhumanistes critiquen, també,
I’Gs que es fa I'expressié ordre natural en el pensament occi-
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dental tradicional, perqué hi veuen una manera de justificar la
dominacié de I'ésser huma sobre I’'animal i sobre la maquina.

Val a dir que, molt sovint, I"Us de I'expressié ordre natural
(ordos naturalis) o bé de la llei natural (lex naturalis), ha estat un
argument per justificar discriminacions de tot ordre al llarg de la
historia. Els defensors de I'esclavitud, del sexisme, de la xe-
nofobia i, fins i tot, de ’homofdbia han recorregut, sovint, a
aquesta expressio per justificar la discriminacié entre éssers
humans. | han fet referéncia a aquesta expressid, tot alterant
profundament el sentit originari que tenia i dotant-lo d’'un con-
tingut semantic més que discutible, perqué excloia el mode de
viure i de sentir de molts éssers humans.

Segons els transhumanistes i els animalistes, 'argument de
I'ordre natural és inconsistent, perqué sostenen que no hi ha
una naturalesa humana definida ni universalment acceptada,
que no hi ha una esséncia pura de la condici6 humana. En
aquest Us hi veuen solament la projeccié de prejudicis, de
topics i d’estereotips que tenen com a finalitat mantenir les
relacions tradicionals de poder.

En aquest punt s’entreveu, de nou, la complicitat entre I'ani-
malisme i el transhumanisme. La superioritat ontologica, ética
i juridica de I'’ésser huma és posada entre paréentesi. Els ani-
malistes defensen una distincid de grau entre els mamifers
superiors i I’ésser huma i els transhumanistes defensen una
diferencia accidental entre I’ésser huma i la maquina. Com a
conseqliencia d’aix0, 'anomenada sublim dignitat de la per-
sona humana, base essencial de I'ordre juridic vigent, és sot-
mesa a una profunda discussioS.

8. Cf. P. BIERI, La dignidad humana. Una manera de vivir, Herder, Barcelona,
2017, FE. TORRALBA, ;Qué es la dignidad humana?, Herder, Barcelona, 2004.
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La idea de la dignitat només associada a I’ésser huma s’eixam-
plais’estén als grans simis i també a les maquines intel-ligents.
Aquesta extensié del concepte obre la porta a considerar sub-
jectes de dret éssers que mai no s’havien considerat dipositaris
de cap dret des de la filosofia tradicional. L'anul-lacié de la
diferéncia ontologica porta, com a conseqiiéncia, la dissolucio
de la diferéncia ética i, finalment, juridica.

Segons la visié transhumanista, I’ésser huma ha de ser superat
mitjancant la tecnologia. El que s’esdevindra després d’aquest
salt qualitatiu sera un ens tindra més poténcies, més capacitats
i més qualitats que I’ésser huma en I'estat actual.

El Manifest posthumanista®, obra de Robert Pepperell, conté
les tesis nuclears d’aquest moviment10. Esta estructurat en vuit
parts precedides per unes declaracions generals. No forma
part de les nostres intencions desenvolupar una minuciosa
exegesi d’aquest Manifest que tants adeptes suma en el con-
junt del planeta, ni tampoc sotmetre’l a una critica corrosiva. El
que ens proposem, encara que sigui des d’un punt de vista
panoramic, és identificar algunes de les idees clau que hi ha
latents en aquest text que pretén ser inspirador i clar com és
propi del génere literari d’'un manifest.

9. Aquest Manifest es troba en I’'apéndix del llibre, The Posthuman Condition,
Portland, Intellect Books, 2003.

10. Robert Pepperell (Londres, 1963). Va estudiar en la Slade School of Art,
institucié que va abandonar en 1988. A llarg dels anys vuitanta i noranta, va
exposar una bona quantitat d’obres d’art innovadores i electroniques en llocs
com I'Ars Electronica, la Barbican Gallery, la Glasgow Gallery of Modern Art,
I’ ICA i el Millennium Dome. Ha publicat diversos llibres polémics i influents,
The Posthuman Condition (1995) i The Postdigital Membrane (en coautoria
con Michael Punt, 2000), entre altres, aixi com articles, ressenyes i assaigs.
Es doctor en art per la Universitat de Gales i actualment és professor d’art
en la Cardiff School of Art and Design.
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Dins del capitol de les Declaracions generals, fixem I'atencié en
el punt u i nove. Es pot llegir en el punt u: “Ja és clar que els
humans hem deixat de ser les ‘coses’ més importants de I'uni-
vers. Aix0 anterior és el que els humanistes no han pogut
entendre encara”. | en el punt nove s’afirma taxativament: “Els
posthumanistes no cauen en el parany d’imaginar una societat
en la qual tot funcioni bé. Les teories politiques i econdmiques
sén tan futils com les prediccions del clima a llarg termini”.

La diferencia substancial entre humanisme i transhumansme
esta expressada en el primer punt. Per als humanistes, tant del
Renaixement com del segle XX, I’ésser huma és el més valués
que hi ha en el cosmos, I’ens més perfecte, el compendi de I'u-
nivers, un microcosmos que conté tot el que hi ha en el mén a
petita escala; mentre que, per als transhumanistes, aixo repre-
senta una posicié anacronica i obsoleta que és incapa¢ de
reconeixer la superioritat d’algunes produccions tecnologiques
que el mateix ésser huma ha dissenyat i que el superen en
molts camps i habilitats.

La segona part del Manifest versa sobre la consciéncia, els
humans i la filosofia. En el punt cinqué s’hi llegeix: “La cons-
ciéncia només pot ser considerada una propietat emergent.
Semblant al que passa amb el procés de bullir: arribada certa
calor, gravetat i pressio atmosférica, I'aigua de la tetera
comenca a bullir Podem veure quan bull I'aigua, podem
reconeixer-ho com quelcom que pot ser nomenat, no ho con-
siderem un misteri i, no obstant aixd, no podem aillar-lo de les
condicions que el produeixen. Igualment, la consciéncia és una
propietat que emergeix a partir de certes condicions”.

La tesi és clara: la consciéncia no és independent dels proces-

sos organics. Emergeix de la complexitat de la matéria. Els
pensaments, els sentiments, els records, les fabulacions, les
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equacions, en definitiva, els intangibles emergeixen, en darrer
terme, de les connexions neuronals que tenen lloc en el nostre
encefal. La consciéncia de ser en el moén, la de tenir una sin-
gularitat i un projecte de vida és un epifenomen, la resultant
d’una série de processos bioquimics.

Des del transhumanisme, la vida mental i I'emocional no fluei-
xen de manera paral-lela, independentment de la vida organica
i dels processos bioquimics, sind que soén la seva resultant. Si
no es donen les condicions materials, les connexions que cal
que tinguin lloc perque hi hagi vida mental (mental life) i vida
emocional (emotional life), no emergeix el mén del pensament
ni el mon del sentiment, perqué aquests ambdos sén subsidia-
ris del primer nivell.

Aquesta tesi no és nova en la historia del pensament occiden-
tal. El metge i humanista, Pedro Lain Entralgo (1908-2001), la
va qualificar amb el nom d’emergentisme, entés com una forma
de materialisme en el qual es reconeix que la base de tot el
moén immaterial, del mén 3 de Karl Popper (1902-1994) es
redueix a pura bioquimica, emergeix com un epifenomen de la
materia. L'emergentisme és una forma de materialisme sofisti-
cat que es contraposa al dualisme classic de signe cartesia
amb la coneguda distincioé entre la res cogitans i la res extensa.

En aquest punt, la sintonia entre el transhumanisme i el neuro-
cientisme també és molt evident. Sense entrar, ara, en diluci-
dacions marginals, cal dir, perd, que no es pot posar dins del
mateix sac la neurociéncia i el neurocientisme, perqué el primer
mot es refereix a un tipus de ciéncia, la que estudia, essencial-
ment, el sistema neurologic huma, mitjancant el metode cienti-
fic, mentre que el segon evoca una ideologia, un mode d’en-
tendre la realitat, una filosofia.
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En el punt dotze del citat Manifest es pot llegir: “Les diferencies
entre Déu, la naturalesa i la humanitat no representen cap veri-
tat eterna sobre la condici®é humana, senzillament reflecteixen
els prejudicis socials que han mantingut aquestes diferéncies”.

Aquesta senténcia conté una afirmacié que no pot passar inad-
vertida a cap lector i que es pot aplicar a la mateixa filosofia
transhumanista. La idea és clara: no coneixem el que és I'ésser
huma, ni Déu ni la naturalesa. En consequiéncia, les afirmacions
que hem elaborat sobre aquests tres objectes de reflexio al llarg
de la historia del pensament no sén altra cosa que projeccions,
topics i estereotips que no descriuen el que sén, en si mateixos,
sind imatges deficients, marcades per prejudicis socials, és a
dir, per judicis anticipats, sense coneixement de causa i tot judi-
ci anticipat és, per definicid, un mal judici, perqué s’elabora
sense coneixer el que son les coses en si mateixes.

Subsisteix, en aquesta afirmacié, la tesi kantiana, segons la
qual no podem coneixer el que son les coses en si mateixes
(das Ding an sich), sind, solament, el que sén per a nosaltres
(fir uns). Respecte la cosa en si cal guardar silenci, perquée
transcendeix la sensibilitat humana i, per tant, la possibilitat de
construir judicis sintétics a priori.

Aquesta critica, pero, també pot aplicar-se a les mateixes afir-
macions que fan els idedlegs transhumanistes. També se’ls pot
argumentar que la seva visidé de I'’ésser huma, de Déu o de la
naturalesa no sén altra cosa que projeccions subjectives, que
representacions ideoldgiques mancades d’estatut epistemolo-
gic. En el fons, la tesi que es defensa, en aquest punt del
Manifest, és la d’escepticisme epistemologic. No podem conei-
xer el que som, ni el que és la naturalesa, tampoc el que és Déu,
pero si és aixi, ; Com podem afirmar com serem en el futur i qui-
nes qualitats i destreses serem capacos de desenvolupar?
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En el punt quinze del Manifest, s’afirma taxativament: “La
majoria dels problemes filosofics son debats sobre el llenguat-
ge. Sorgeixen perque es parteix erroniament de que a) el llen-
guatge és consistent; b) perqué si existeix una paraula
necessariament ha d’haver una ‘cosa’ representada per ella, i
C) que les coses representades han de ser, en si mateixes, con-
sistents”.

Aquesta incursié en la filosofia del llenguatge té el seu interes.
Cal recordar que el pensament del segle XX es caracteritza pel
gir linguistic (linguistic turn) articulat sobretot pel neopositivis-
me i, en particular, pel cercle de Viena. Des del transhumanis-
me es fa eco d’una determinada filosofia del llenguatge. De
manera subtil, el Manifest critica el que el primer Ludwig
Wittgenstein (1889-1951) anomena la teoria pictorica del llen-
guatge. Segons aquesta teoria expressada en el Tractatus logi-
co-philosophicus (1921), cada mot representa un fet del mén,
com si es tractés d’un quadre realista, pero, a la vegada, el filo-
sof de Viena reconeix que també hi ha allo mistic (das mystis-
che) que no es pot dir (sagen), pero es pot mostrar (zeigen). En
el transhumanisme s’apunta vers aquesta visi6, en la mesura
en que reconeix que hi ha coses que, tal vegada, no podem dir,
pero que son.

La tercera part del Manifest té& com a titol: Sobre la ciéncia, la
naturalesa i I'univers. S’hi pot llegir en el tercer apartat: “El
posthumanisme admet que les preguntes ultimes sobre I'ésser
i ’'existencia no necessiten respostes. La resposta a la pregun-
ta: ‘¢ Per que estem aqui?’ és que no hi ha resposta”.

No hi ha dubte que el transhumanisme es presenta com una
ideologia postmetafisica. Des d’aquesta filosofia, les preguntes
ultimes o fonamentals sén absolutament irrellevants, perqué no
tenen cap resposta concloent. L’anima del transhumanisme és
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pragmatica i antimetafisica. En aquest sentit, és un producte
ideologic tipicament angloamerica, en la mesura que s’inscriu
en la tradicié utilitarista i pragmatica. Es considera que la filo-
sofia primera, la que Aristotil va anomenar metafisica, és un
discurs esteril i absurd, ja que planteja gliestions que no tenen
una resposta concloent i que no permeten, en cap cas, millorar
la qualitat de vida de les persones.

La missié inherent al transhumanisme és millorar la condicié
humana i, d’aquesta manera, la qualitat de vida de les perso-
nes. Les preguntes d’ordre metafisic, ontologic o teologic, per
interessants que siguin, es consideren supérflues, esteérils,
innecessaries i, fins i tot, linglisticament mancades de sentit (a
non sense questions). Tot i la manifesta actitud antimetafisica
del transhumanisme, aquest moviment, pero, es nodreix d’una
filosofia de la historia i d’'una cosmovisié que no és qliestiona-
da, ni sotmesa a la critica. Hi ha una escatologia immanent que
nodreix I'anima del moviment i que, en cap cas, es sotmet a
una analisi cientifica.

En el punt cinque d’aquesta tercera part, s’afirma: “Cap model
cientific estara complet, sempre sera parcial i contingent. Per
tal que un model estigués complet hauria de tenir en compte
tots els factors d’influéncia, sense important com d’insignifi-
cants fossin, en consideracié. Com que aixd és impossible, el
cientific ha de prendre una decisi6 sempre arbitraria sobre
quins factors queden oblidats. En ignorar aquests elements, els
models sén incomplets, encara que aixd no vol dir que siguin
inatils”.

Aquesta tesi mereix una especial atencid, perque en ella es
reconeix el caracter aproximatiu de qualsevol model cientific.
En aquest sentit, el transhumanisme marca distancies respec-
te el cientisme, en la mesura en qué reconeix que hi ha varia-
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bles i factors ambientals que no estan identificats en els
models cientifics i que, no obstant aix0, sén decisius per enten-
dre la complexitat de la realitat.

Aquesta idea de que la realitat transcendeix la imatge que ens
forgem d’ella o la representacié que brinda la ciéncia, no signi-
fica que, per als transhumanistes, el fons ultim de la realitat
sigui un misteri inescrutable o un enigma indissoluble a la
racionalitat humana. Significa que ens trobem en un univers
interdependent, multicéntric i multifactorial i que els models
cientifics, per elaborats i rigorosos que siguin, no poden pre-
veure, ni anticipar tot el que s’esdevindra.

En conseqgliéncia, si un model no pot elaborar prospectives
segures, no pot considerar-se un model perfecte, sind una
mera aproximacié. Es dificil no esta d’acord amb aquesta tesi.
Fins i tot els critics del transhumanisme, els humanistes laics i
els tedlegs catolics, coincideixen en aquest punt. Una altra
cosa és la filosofia neopositivista i cientista que atorga un
poder absolut a la ciéncia a I’hora de desxifrar i explicar la com-
plexitat de la realitat.

Aquesta tesi del transhumanisme queda, també, expressada
en el punt quinze del Manifest: “El posthumanisme no accepta
que la fe cega en el metode cientific sigui superior a la fe cega
en altres sistemes de creences”.

El cinque apartat del Manifest té com a titol: Sobre pensar, sig-
nificar i veure. En el cinqué punt s’hi pot llegir: “El cami que
pren un pensament no és unilineal, com solem considerar les
camins en general. Un pensament pot prendre diferents rutes
simultaniament. L'ocurréncia d’un pensament en particular pot
requerir que s’articuli una combinacié d’altres pensaments”.

38



Aquesta perspicag tesi sobre I'acte de pensar mereix també
una postil.la. El pensament, tal com es descriu des del trans-
humanisme, no flueix en un Unic sentit, sind que recorre dife-
rents camins que no es poden preveure ni anticipar, perque
esta subjecte a un univers de factors i de variables molt gran.
Quan hom pensa, no sap, de veres, qué acabara pensant. Si,
de fet, ho sap abans de posar-se a pensar, és que no esta pen-
sant, perqué el pensament és lliure i dibuixa meandres i circuits
que no havia imaginat el pensador que es disposa a exerci,
lliurement, el seu pensament.

La comparacié heideggeriana entre I'activitat de pensar i la de
passejar per un cami bosca (en la seva obra, Holzwegen) té la
seva gracia. Quan hom passeja no va dirigit unilateralment a un
punt. Es deixa portar, camina sense pressa i no pot anticipar
quin cami agafara en la propera cruilla, tampoc si s’aturara a
contemplar una flor o accelerara el pas. El pensament és lliure i
imprevisible com també ho és el passeig. El transhumanisme
defensa aquesta activitat en la mesura en qué pot aportar idees,
féormules, models i intuicions que facin progressar significativa-
ment la humanitat i millorar la qualitat de vida de les persones.

El penultim apartat del Manifest t€ com a titol: Sobre la incer-
tesa. En aquest tram es descriu la incertesa com un tret carac-
teristic de la nostra época. La incertesa es relaciona amb el
desconeixement, amb el que és imprevist, amb el que esta fora
de I'evidéncia. En afirmar que vivim en una época caracteritza-
da per la incertesa, s’afirma que experimentem una gran per-
plexitat sobre I'esdevenidor. Aquesta incertesa activa emo-
cions tan toxiques com la perplexitat, I’'angoixa, la inquietud i,
fins i tot, la desesperacié.

Alld que era cert en I’época humanista, esdevé incert en I'épo-
ca transhumanista: ;Qué és un ésser huma? ;Qué és una

39



comunitat humana? ;Que podem esperar? ;Qui som en el
fons? O bé ;Qué serem?

Es pot llegir en el punt quart: “La incertesa s’ha tornat familiar.
Hi ha incertesa sobre la vida, el temps i el treball, sobre teoria
politica i econdmica, sobre el que passa amb el medi ambient,
sobre si el progrés cientific sempre és benéfic i sobre el lloc al
qual ens porta la tecnologia”.

La incertesa és la nota que defineix el nostre temps. No cal mili-
tar en el moviment transhumanista per compartir aquesta tesi.
Solament cal estar atent al que José Ortega y Gasset (1883-
1955) en deia los latidos del tiempo o al que Seren Kierkegaard
(1813-1855) en deia I'atmosfera.

Els més grans analistes del nostre temps, s’hi han referit per
activa i per passivall. Aquest no saber a qué atendre’s tan
propi de la incertesa postmoderna no és, pero, un tret radical-
ment nou. Sempre hi ha hagut incertesa en el moén i aixo és el
que converteix la vida humana en particular i la historia en sen-
tit global en una aventura. Aventura és el que ningu no sap com
acabara, aquell relat del qual no sabem el desllorigador final.

11. Cf. P ANDERSON, Los origenes de la postmodernidad, Anagrama,
Barcelona, 2000; Z. BAUMAN, Ceguera moral: la pérdida de la sensibilidad en
la modernidad liquida, Paidés, Barcelona, 2015; IDEM, Amor liquido, FCE,
Madrid, 2007; IDEM, Vida liquida, Paidés, Barcelona, 2009; IDEM, Miedo liqui-
do, Paidés, Barcelona, 2009; IDEM, Arte, ¢liquido?, Sequitur, Madrid, 2007;
IDEM, Los retos de la educacion en la modernidad liquida, Gedisa, Barcelona,
2007; IDEM, La cultura en el mundo de la modernidad liquida, FCE, Madrid,
2013; IDEM, 44 Cartas desde la modernidad liquida, Paidés, Barcelona, 2011;
IDEM, Sobre la educacion en un mundo liquido, Paidés, Barcelona, 2013; G.
LIPOVETSKY, La era del vacio, Anagrama, Barcelona, 2014; IDEM, El imperio
de la efimero, Anagrama, Barcelona, 2013; IDEM, Los tiempos hipermodernos,
Anagrama, Barcelona, 2008; IDEM, La sociedad de la decepcion, Anagrama,
Barcelona, 2011; IDEM, La felicidad paraddjica, Anagrama, Barcelona, 2013.
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Amb tot, la incertesa que tenalla el nostre moén és qualitativa-
ment diferent de la d’altres temps i d’altres époques, atesa la
complexitat i la interdependéncia de molts factors que no
coneixem. Aquesta incertesa també creix a mesura que creix la
pol-lucié informativa. Com més informat esta el ciutada, més
dificil li resulta fer-se una composicié del mén, una visié global
de la historia i del lloc que ocupa I’home en el mon.

En el sisé punt d’aquest apartat s’hi diu: “En termes posthu-
mans la incertesa no ha de ser temuda. El mén sempre ha estat
tan incert com ho és ara. El que ha canviat és que ara és molt
més dificil tractar d’imposar autoritat atés que el flux d’infor-
macio ha incrementat: hi ha més informacio, per tant, hi ha un
menor sentiment fals de certesa. La certesa, com la fe, només

ral)

se sosté enfront I"'abséncia d’informacid”.

La intuicié que conté aquest punt també és interessant subrat-
llar. A més informacio, més incertesa, més perplexitat, menys
claredat sobre el que som i sobre el que podem esperar.
L’'abséncia d’informacié dona seguretat, perd es una falsa
seguretat, que es construeix sobre el no saber. L’allau informa-
tiva ens ajuda a trencar topics, a desfer prejudicis, a rebentar
estereotips, pero, a la vegada, ens deixa nus, perplexos, inca-
pacos de respondre i d’articular un relat versemblant.

El darrer apartat del Manifest t& com a titol: Sobre els éssers
sintétics. Els éssers sintetics que emergiran en el futur seran
artefactes hibrids i que ja no pensaran tot reproduint la logica
humana, sind amb una altra Idgica diferent. En aquest punt
s’esta preludiant la creacié de I'anomenada singularitat que,
segons els transhumanistes, sera una entitat capag¢ de millorar-
se a si mateixa i de generar entitats més perfectes que ella.
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S’hi pot llegir: “Ja contem amb maquines que poden aprendre.
Aixd no obstant, les seves habilitats queden restringides pel fet
que son logiques. La logica és un sistema idealitzat i auto refe-
rencial desenvolupat per la imaginaciéo humana. Com que hi ha
poques coses menys logiques que el comportament huma,
qualsevulla maquina que quedi restringida a usar la 1dgica com
la seva base mai no podra mostrar caracteristiques humanes”.

El darrer punt del Manifest fa referéncia a la relacié amb I’'en-
torn. S’hi llegeix: “Els humanistes es veien a si mateixos com a
éssers distingits en una relacié antagonica amb el seu entorn.
Contrariament, els posthumanistes consideren el seu propi
ésser unit al seu entorn, en un mén tecnologic i estés”.

En efecte, des de ’hnumanisme s’obre un fissura entre ’homo i
la natura, mentre que en el transhumanisme, I’ésser huma esta
crida a fondre’s amb la maquina per originar una sintesi que ja
no permetra identificar les fronteres entre ’'home i la maquina.
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TRANSHUMANISTAS VERSUS BIOCONSERVADORES

Emilio Munhoz

1. Declaracion Introductoria

Quiero empezar expresando mi agradecimiento a los respon-
sables de la organizacién de este ciclo sobre «El transhuma-
nismo bajo la lupa», un tema que combina actualidad con com-
plejidad y riesgo. Al abordar un asunto de esta naturaleza,
Francesc Torralba y Jaume Lanaspa han mostrado valentia,
que se ha enriquecido con generosidad al haber confiado en mi
para desarrollar una reflexién sobre la controversia, apasionan-
te a fuer de rozar el surrealismo, entre transhumanistas y bio-
conservadores.

Tras este reconocimiento, y para hacer frente al reto, debo
declarar lo que no soy —-mis deméritos— y lo que si soy —mis
reducidos méritos—. No soy un especialista en los dos términos
que conforman este analisis: transhumanismo y bioconserva-
cién. Tampoco soy un entusiasta de las peliculas de ciencia fic-
ciéon. He visto pocas en mi larga vida como refleja el hecho de
que no he sido espectador de Odisea en el espacio, aunque si
he visto y comentado, gracias a una invitacion del periodista
Javier Gregori, Blade runner. No obstante, si soy un cientifico,
apasionado de su producto: la ciencia, defensor del antidog-
matismo que debe presidir el ejercicio de la actividad cientifica
en su mas amplio sentido —desde la practica en los laborato-
rios hasta la reflexion en bibliotecas y seminarios—, sin olvidar
algo tan esencial como es la transmisién de los avances en los
conocimientos cientificos hacia la sociedad, es decir la promo-
cioén e investigacion de y sobre lo que es cultura cientifica, asi
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como la defensa y practica de la divulgacion como tarea reco-
nocible de los cultivadores de la investigacion cientifica.

Estas habilidades se han ido desarrollando y consolidando a lo
largo de muchos afos persiguiendo la identificacion y la pro-
puesta de verdades cientificas, nunca dogmaticas, siempre
evolutivas, tanto en la poyata de los laboratorios experimenta-
les como en las reuniones, los seminarios, las aulas y las pla-
taformas donde se exponen los andlisis sociopoliticos y filoso6-
ficos sobre la situacién de la ciencia, su historia y su realidad
actual. En suma, como vengo sefialando reiteradamente, prac-
ticando la interdisciplinariedad con una mezcla ponderada
—tanto como me ha sido humanamente posible- entre convic-
cion y responsabilidad.

He recorrido una senda, continua y ascendente en los peligros
por superar, relacionando los estudios sobre ciencia, tecnolo-
gia y sociedad con multiples estrategias disciplinares, apoyado
y acompanado por la «mochila invisible de nuestras experien-
cias y capacidades» (1, 2). Tales experiencias y capacidades,
de las que dan fe un extenso curriculo y abundantes conexio-
nes con el mundo de Internet, me han permitido establecer las
relaciones entre evolucion y ética y su incidencia sobre facto-
res esenciales para el desarrollo de la humanidad, como la
naturaleza: entendida como la conexidn entre biologia,
ambiente y cultura. He llegado a una sintesis de la teoria de la
evolucién con la propuesta del importante papel que desem-
pefia para los procesos evolutivos el «entorno de la sociabili-
dad» en el que se envuelven tres factores interrelacionados
horizontalmente: naturaleza (biologia y ambiente) —cultura—
ética, sin prelacién jerarquica. La aplicacion de este concepto
con el trinomio que lo sustenta me ha conducido a criticar la
practica economicista, impulsada por un monetarismo dogma-
tico, de una austeridad suicida (3) y a plantear reflexiones sobre
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la crisis de la sociedad actual y los peligros que acompafan a
tal situacion, acaso catastréficos para el futuro sostenible de
nuestro planeta y su poblacion humana (4).

2. Estrategia analitica

Inicialmente me planteé examinar en detalle los conceptos
enfrentados: transhumanismo y bioconservacién. Una aproxi-
macion tradicional consiste en explorar ambos conceptos en
las enciclopedias y a partir de ahi profundizar en la bibliografia
especializada. En estos tiempos de informacion abrumadora y
que circula a gran velocidad, disponemos de un instrumento
ambivalente, peligroso por sus caracteristicas de suministro de
informacién global sin contraste, pero valioso en lo que se
refiere a dos parametros: accesibilidad y rapidez desde nues-
tra perspectiva. Me refiero al buscador Google y a la enciclo-
pedia popular Wikipedia. Cuando he iniciado la indagacién a
través de esta via documental, me he encontrado con que
mientras el transhumanismo esta profusamente tratado como
término con mas de 200.000 resultados (consulta del 18 de
junio de 2017), el término bioconservacion tiene apenas 13.000
resultados en la misma fecha de consulta y la mayoria relacio-
nados con la tecnologia de los alimentos y la conservacion de
alimentos, sin apenas resultados relacionados con la idea que
subyace en los planteamientos controversiales de los propo-
nentes del movimiento transhumanista.

Este sencillo hallazgo, poniendo de relieve tal asimetria, ha reo-
rientado mi aproximacién a este trabajo. El dato decisivo para
este propdsito es que la controversia «transhumanistas versus
bioconservadores» recoge casi 14.000 resultados en la misma
fecha de consulta. La opcién elegida consiste pues en estudiar
la situacién de la controversia a mediados del mes de junio de
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2017 y ello gracias al apoyo de la informacién sobre esta cues-
tion contenida en Internet y pasada por el filtro de nuestros
conocimientos. En segundo lugar, profundizar en el movimiento
transhumanista, de nuevo cribado y enriquecido desde nuestra
perspectiva. Finalmente adoptaré el analisis de la cuestidén que
centra nuestro interés, de acuerdo con las posiciones criticas
que suscita el movimiento transhumanista bajo el prisma del
desafio que plantea la biologia contemporanea; esta aproxima-
cién la podria tildar de visién neo-bioconservadora o, alternati-
vamente, de vision bajo el prisma de la revolucién bioldgica.

3. Primeros resultados: contribuciones puntuales

Sobre la cuestion de la controversia, que recoge en el espacio
Google tantos resultados como el término bioconservacion,
destaca, por el numero y la preeminencia de las citas, el cuba-
no Alejando Madruga, licenciado en Cibernética Matematica
que trabaja en el ambito de la inteligencia artificial desde hace
treinta afnos —autocalificado como ensayista sobre su especia-
lidad académica y las tendencias tecnoldgicas-y que, ademas,
es autor de narraciones de ciencia ficcion. Su biografia, que
aparece al final de dos textos recogidos en Google, ofrece un
enlace a sus obras. Me parece oportuno comentar un texto de
dicho autor, publicado el 3 de diciembre de 2014 con el titulo:
«Mapa biopolitico: bioconservadores vs. Transhumanistas». El
dilema planteado es el siguiente: conservar la naturaleza huma-
na o transformar la naturaleza humana, proceso que se resume
en dos lineas de accion:

a) Preservar los atributos individuales que definen el ser huma-
no y respetar la vida teniendo en cuenta las consecuencias
globales. Conservar al individuo como especie y su evolu-
cioén natural (posicion bioconservadora).
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b) Potenciar los atributos individuales por medio de las tecno-
logias y manipular la vida con el fin de mejorarla. Transformar
al individuo como especie y alcanzar una nueva forma de
evolucién artificial (posicion transhumanista).

Madruga viene interpelando el ambito ético, desarrollando un
analisis desde lo que llama éticas potterianas (R. Van Potter), es
decir éticas deontoldgicas de inspiracion bioética, éticas para
enfrentar un problema especifico. Aproximacioén que lleva a éti-
cas especificas o sectoriales: ética médica (para un problema
biomédico); ética religiosa (para uno psicoreligioso); ética
medioambiental (para afrontar una cuestién de caracter ecosos-
tenible); ética tecnoldgica (frente a un problema tecnocientifico);
ética social y capitalista (para un conflicto socio-econémico).

Como ejemplo orientativo de la bibliografia en castellano y de
los origenes del interés espafiol por el tema recojo una publica-
cién de la que solo expongo su titulo y el de las contribuciones
de los ponentes. El libro, editado por la Universidad Pontificia
de Comillas en 2007 con el titulo Nuevas perspectivas cientifi-
cas y filosdficas sobre el ser humano, cuya editora es Lydia Feito
Grande, consta de los siguientes capitulos: «Teoria de la mente
y ciencias cognitivas» (Emilio Garcia Garcia); «Perplejidad de la
teologia ante la cuestidon antropoldgica» (Juan Masia Clavel);
«De hominido a humano» (Camilo José Cela Conde, Miquel
Angel Cap6 Juan, Marcos Nadal Roberts, Juana Gual, Marly
dos Santos Lobato Fernandez y Carlos Ramos); «;,Como pen-
sar el ser humano? Hacia un saber del entre» (Tomas Domingo
Moratalla); «Convergencias y divergencias entre antropologias»
(Carlos Alonso Bedate). Con relacion a los antecedentes tam-
bién me parece pertinente mencionar el debate entre transhu-
manistas y bioconservadores en torno al dopaje genético. E,
igualmente, senalo el libro: Una mirada a la robotica desde los
derechos humanos, de Rafael de Asis Roig.
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4. Dinamicas y dimensiones éticas: Instituciones

Un tema de tal complejidad, con tantos agentes e intereses,
tiene que afrontar dinamicas y éticas muy diversas, y para este
ejercicio hay que contar con formas asociativas, grupos, orga-
nizaciones e instituciones con visiones y perspectivas asimis-
mo diferentes. La informacién de Internet dispone de un apar-
tado de enlaces externos que relaciona una veintena de
entidades asociadas con el transhumanismo. De ellas, entresa-
co un par para mostrar los dos lados de la controversia: el
Institute for Ethics and Emerging Technologies (transhumanis-
mo) y el Center for Genetics and Society (bioconservacion).

4.1. Institute for Ethics and Emerging Technologies (IEET).

James J. Hughes, que fue fundador del mismo, es su director
ejecutivo actual y Nick Bostrom, cofundador del instituto y uno
de los padres del movimiento transhumanista, sigue formando
parte del staff (como antiguo presidente del Comité de
Directores, Board of Directors). El IEET, fundado en 2004, es
una organizacion sin fines de lucro, cuyo objetivo es promover
ideas relacionadas con el potencial del progreso tecnolégico
para aumentar la libertad, la felicidad y el florecimiento huma-
no en las sociedades democraticas. Segun se autodefine, es
una institucién de orientacion «tecnoprogresista» (technopro-
gressive), en cuyas vision y mision se encuentra el cultivo de la
comprension (understanding) en los ambitos académico, profe-
sional y popular de las implicaciones, tanto favorables como
negativas, de las tecnologias que tienen un potencial de trans-
formacioén positiva en lo que concierne a las condiciones socia-
les y a la calidad de vida de los humanos (human enhancement
technologies). Asi mismo se pretende alentar politicas publicas
responsables con el fin de que el empleo de las tecnologias sea
seguro y equitativo.
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Se puede considerar que la orientacion ética de la institucion
cae dentro del utilitarismo, apoyandose, aunque no se haga
explicito, en John Rawls y su «teoria de la justicia social»
(segun las influencias de I. Kant, J. Locke y T. Hobbes). EI IEET
publica una revista, Journal of Evolution and Technology, y una
importante serie de libros que transitan desde la renta basica
hasta la era de las maquinas y la filosofia del futuro.

James Hughes, como director del IEET, ha asumido un impor-
tante reto, profundizando en la caracterizacién y catalogacion,
sobre la base de conceptos y dinamicas éticas, de los grupos
implicados en la controversia entre transhumanistas y conser-
vadores. En el Overview of Biopolitics (https://ieet.org/index.
php/IEET2/biopolitics) se encuentra una cuidada presentacion
(mapeo) de las caracteristicas de los cuatro grupos que, segun
Hughes, forman parte de este proceso. Tomo nota simplemen-
te de las caracteristicas mas generales del cuadro como son
los nombres de los grupos y el movimiento que los identifica y
acompanfa, traducidos del inglés: los humanistas libertarios
(transhumanismo), los tecnoprogresistas (tecnhoprogresia), el
ala izquierdista de los bioconservadores (ludismo bioconserva-
cionista) y el ala conservadora de los bioconservadores (ludis-
mo bioconservacionista). Con este osado ejercicio taxonémico,
Hughes distancia aparentemente a los tecnoprogresistas del
transhumanismo, algo que choca en principio con los origenes
del movimiento, sus visiones y sus objetivos. Tampoco encuen-
tro adecuada la identificacién de los bioconservadores con el
ludismo. Se puede entender esta conexién como estrategia
simplificadora, pero dificilmente ajustada a la realidad. Se tra-
taria mas bien de bioéticos que recurren a éticas potterianas.
De hecho, la inclusion en este grupo y bajo este concepto de
Francis Fukuyama y su consideraciéon como lider de ese grupo
es cuando menos sorprendente para quien esto escribe.
¢ Cémo se puede adscribir al ludismo a quien alcanzé renom-

49



bre mundial por glosar el fin de la historia? Los luditas no han
predicado el fin de la historia, mas bien han procurado salvar la
historia casi sin aceptar la evolucién.

En términos de estrategia, el proyecto central del IEET es el de
la politica tecnoprogresista (Technoprogessive Policy Project),
cuyas lineas de accion son: la definicion del tecnoprogresismo,
la politica de ciencia y tecnologia, los derechos de la persona,
la salud y el envejecimiento, la autonomia del cuerpo, la liber-
tad cognitiva y la libertad de expresion, la seguridad econémi-
ca, el empoderamiento politico, los derechos de las personas
no-humanas, la seguridad y la democracia global.

Las tecnologias que concentran sus intereses son aquellas que
se han llamado tecnologias convergentes en los finales del
siglo XX: nanotecnologias, biotecnologias, tecnologias de la
informacién y ciencias cognitivas. Sus ideas circulan por la
avenida de un progreso impulsado (determinado) por la combi-
nacion de estas tecnologias hasta alcanzar «un dominio inima-
ginable de la naturaleza y de nosotros mismos» (inimaginable
mastery of nature and ourselves). Esta superioridad debe ir
acompafada de una democratizacién progresiva.

4.2. Center for Genetics and Society (CGS)

En el entorno de los bioconservacionistas, este centro es el
contrapunto mas claro al IEET, y como tal lo he seleccionado.
Y como ya he sefalado, figura entre los enlaces externos que
recoge Wikipedia en la voz transhumanismo. Conviene indicar
que, como institucion externa de referencia, también figura en
el cuadro de James Hughes, que acabo de citar, bajo la colum-
na de los bioconservacionistas del ala izquierda.
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Fundado en 2001 por Richard Hayes, el CGS es una organiza-
cién sin animo de lucro con sede en Berkeley (California,
EEUU), que se ocupa de cuestiones publicas. El objetivo de su
creacion fue abogar por el control y la vigilancia social de las
nuevas biotecnologias aplicadas a los humanos. Se orientd, y
continua en ello, a promover discusiones y debates en colabo-
racion con lideres clave en los siguientes campos: ciencia,
medicina, salud femenina, justicia racial —concepto biolégica-
mente discutible-, derechos de los discapacitados (disability
rigths), justicia ambiental y derechos humanos. Un enfoque
esencial en la estrategia de la organizacion se ha dirigido a aler-
tar a colectivos sociales con respecto a los retos que plantean
las nuevas tecnologias genéticas y apoyarlos para que contri-
buyan a generar capacidades (transversales) con el fin de que
se impliquen en los debates y discusiones sobre la regulacion
apropiada y necesaria. Semejante institucion, a la que tildar de
ludita me parece en extremo dificil, opera mas bien en el ambi-
to de la bioética interdisciplinar, basada en el valor de la res-
ponsabilidad cientifica y social. Sin embargo, Hughes codifica
a esta linea de pensamiento y acciéon como ludita del ala
izquierda, lo que me parece una frivolidad cientificamente
cuestionable.

En 2005 este Centro recibié el reconocimiento de «Héroes
locales» (Local Heroes), otorgado por el semanario San
Francisco Bay Guardian. Y en 2006 Marcy Darnovsky, su direc-
tora ejecutiva, fue elegida como una de las «Mujeres que en
bioética marcan las diferencias» (Women in bioethics making a
difference), por el Proyecto «Bioética sobre las Mujeres»
(Womens Bioethics Project).
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5. El transhumanismo, un movimiento ambicioso y
complejo

«El transhumanismo es un movimiento cultural e internacional
que tiene como obijetivo final transformar la condicion humana
mediante el desarrollo y la fabricacion de tecnologias amplia-
mente disponibles que mejoren las capacidades humanas fisi-
cas, psicoldgicas e intelectuales» (Bostrom, 2005). Asi se inicia
la voz en Wikipedia (consulta realizada el 16 de junio de 2017).

Para quienes no somos expertos en transhumanismo, la infor-
macién en Internet, cautelas y salvedades aparte, sirve para
desbrozar el camino sobre los origenes, los objetivos, la visién
y la misién de este movimiento, que viene alcanzando un cre-
ciente reconocimiento en varias esferas: la de la repercusion
social, la de la preocupacion filoséfica intelectual, la de los inte-
reses de la comunidad cientifica y técnica y las de las estrate-
gias de los agentes mas significativos y representativos de los
poderes socio-econdmicos y socio-politicos del primer tercio
del siglo XXI.

Una primera reaccion, a juicio de quien esto escribe, es que se
trata de un movimiento en extremo ambicioso, que parece dar
por supuesto que hasta ahora no se han producido mejoras o
transformaciones en la condicién humana, orillando en apa-
riencia los efectos y resultados de un largo proceso evolutivo
que abarca los millones de afios trascurridos desde los austra-
lopitecos hasta el Homo sapiens, asi como los cambios fisicos,
sociales y culturales del moderno ser humano y su entorno,
que no han cesado de producirse por medio de experimentos
y los consiguientes procesos de transformacion.
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6. Referencias bibliograficas

La voz transhumanismo esta desarrollada en Wikipedia segun
un amplio y completo indice: historia (primeras propuestas
transhumanistas; inteligencia artificial y la singularidad biologi-
ca, crecimiento del transhumanismo); teoria (objetivos, ética,
corrientes, espiritualidad, practica, tecnologias de interés); fic-
cion y arte; debate (viabilidad, excesiva autoconfianza, triviali-
zacion de la identidad humana, divisiéon genética, deshumani-
zacioén). Este indice cuenta con el apoyo de 106 referencias
bibliograficas que, en su mayoria, corresponden al siglo XXl,
aunque hay algunas histéricas a las que me referiré a conti-
nuacion y otras seis que aparecen en un apartado de biblio-
grafia adicional (referencias no discutidas en el texto). A ellas
afadiria un reciente libro de Antonio Diéguez Lucena:
Transhumanismo. La busqueda tecnoloégica del mejoramiento
humano (6). Diéguez Lucena, catedratico de Filosofia y Logica
de la Ciencia en la Universidad de Malaga, es de los pocos que
cultivan la filosofia de la biologia (aunque se detecta una ten-
dencia creciente en este ambito: cuyos cultivadores hasta
ahora habian sido, a modo de outsiders, bidlogos procedentes
de diferentes areas de esta disciplina, aunque cabe destacar a
los interesados en el vinculo entre la biologia y la evolucion, es
decir practicantes o analistas de la biologia evolutiva y de la
evolucién bajo la perspectiva de la biologia moderna y con-
temporanea).

7. El doble origen del transhumanismo
Sobre la base de la informacién obtenida, advierto un origen
dual del movimiento transhumanista. Ambos procesos tuvieron

lugar en la primera mitad del siglo XX. Por un lado, la fuente
vino de la genética del primer tercio del siglo pasado, que se
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ejemplifica con el ensayo de J. B. S. Haldane en 1923 (7). A
Haldane, interesado particularmente en la eugenesia y de
modo aun mas especifico en «la creacién y la sostenibilidad de
la vida en un ambiente artificial», asi como en la aplicacién de
la genética para mejorar propiedades importantes para la
especie humana como la salud y la inteligencia, sus caracteris-
ticas fisicas y cognitivas, se le considera, junto con Ronald A.
Fischer y Sewall G. Wright, un precursor de la genética de
poblaciones y de la llamada moderna sintesis de la teoria evo-
lucionista, linea del pensamiento cientifico en la que he profun-
dizado y me he apoyado para una parte sustantiva de los tra-
bajos realizados en la ultima década. En esta linea participaron
Julian S. Huxley, Theodosius Dobzhansky y Ernst W. Mayr,
reputados autores, tanto por sus contribuciones cientificas
como por sus ensayos Y libros de alta divulgacién. Haldane fue
un cientifico reconocido por su enorme y rapida inteligencia, y
también temido por su caracter polémico, ya que estaba dota-
do de una naturaleza violenta y agresiva. Su superioridad inte-
lectual le acarre6 conflictos con sus compafieros del elitista
entorno de Eton: «los otros le acosaban porque consideraban
que Haldane los veia probablemente como sub-humanos».
Esta situacion no sorprende si se contempla reflexivamente la
rica y diversificada biografia de Haldane, que fue un precursor
del transhumanismo, sin dejar de lado las contradicciones que,
segun quien escribe, caracterizan a este movimiento.

Por otro lado, emerge la figura de Julian Huxley, bidlogo evolu-
tivo, escritor humanista, eugenista, internacionalista britanico,
gran exegeta del darwinismo y el primer director general de la
UNESCO, que fue uno de los pioneros de la defensa de la natu-
raleza: esta posicion, desde el plano de las éticas, lo sitlan
mas proéximo al ludismo, y también al consecuencialismo basa-
do la responsabilidad, que al transhumanismo extremo, o inclu-
so al tecnoprogresismo que pretende dominar y transformar la
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naturaleza. La aportacion basica de Huxley al transhumanismo,
término del que ademas se le considera inventor, fue el con-
cepto de hombre cosmico.

Semejante linea de pensamiento suscitdé una importante reper-
cusion social, eco que encontrd cauce en la propia comunidad
cientifica, con independencia de la ideologia y el compromiso
politico. Haldane fue miembro muy activo del partido comunis-
ta, aunque lo abandondé por su oposicidon a las tesis de
Lysenko, apoyadas por la dirigencia politica de la URSS. Sin
embargo, una de las reacciones mas fuertes ante la vision
transhumanista de Haldane vino de John Desmond Bernal,
precursor de los movimientos de cientificos responsables ante
la sociedad (Association of Scientific Workers), notable repre-
sentante de la importante escuela britanica de cristalografia de
macromoléculas y, como Haldane, militante asimismo del par-
tido comunista. Su libro: The world, the flesh and the devil (El
mundo, la carne y el demonio) (8) evocd en 1929 a los enemi-
gos del alma de los catecismos como aquellos que también
tendria que vencer el alma racional.

La segunda corriente del pensamiento que ha contribuido al
significado contemporaneo del término transhumanismo tiene
que ver con un ambito cientifico y académico mas controverti-
do; tal es el caso de la futurologia debido a la contribucion de
uno de los primeros profesores de esta area de conocimiento,
Fereidoun M. Esfandiary, futurdlogo y filésofo irani de origen
belga, que adoptd el nombre FM-2030 para reflejar lo que él
definia como «nostalgia del futuro». Mi proclividad irébnica me
inclina a asimilar estas siglas con las de un farmaco sometido
a ensayos clinicos o a las identificaciones de agentes secretos.
La adopcién de estilos de vida y cosmovisiones como conse-
cuencia de la adopcion de las nuevas tecnologias llevaron a
este autor a aseverar que se estaban dando procesos de tran-
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sito desde posiciones «poshumanas» a otras «transhumanas».
Posteriormente, en esta linea del pensamiento revolucionario,
pero procurando acercarse a las ciencias humanas y sociales,
Max More, fil6sofo britanico nacido en 1964, introdujo la pers-
pectiva transhumanista en la filosofia y asi, en los primeros
anos de su vida académica e investigadora, en 1990 opt6 por
articular los principios de la filosofia futurista, poniendo en mar-
cha en California un grupo que creci6é para formar lo que se ha
llamado movimiento internacional transhumanista. Durante
este proceso, More fundo, arrastrado por la ola de la cibercul-
tura, en 1988, con 24 anos, el Instituto Extropiano y dos afnos
después, en su obra Principles of Extropy (9), formulé una doc-
trina en la que definia el transhumanismo moderno y que tras-
cribo de Wikipedia: «El transhumanismo es una clase de filoso-
fias que buscan guiarnos hacia una condicion poshumana. El
transhumanismo comparte muchos elementos del humanismo,
incluyendo un respeto por la razon y la ciencia, un compromiso
con el progreso, y una valoracion de la existencia humana (o
transhumana) en esta vida». Difiere sin embargo del humanismo
en que el transhumanismo anticipa y reconoce alteraciones
radicales que se pueden dar en la naturaleza y en las posibili-
dades de nuestras vidas como resultado (los usos) de ciertas
ciencias y tecnologias.

El caracter internacional del movimiento se vio potenciado, y
en cierto modo redefinido, con la iniciativa que dio lugar en
1998 a la creacion de la «Asociacién Transhumanista Mundial»
(World Transhumanist Association, WTA), obra del joven prodi-
gio Nick Bostrom, a la sazén con 25 afnos, y de David Pearce,
también filésofo britanico, autor de El imperativo hedonista (10)
y ubicado en la linea negativa de la ética utilitarista. En 1999 la
WTA publico la Declaracion transhumanista en la que se ofre-
cen dos definiciones del transhumanismo con otras tantas ver-
tientes en las que viene confluyendo: la tecnoldgica y la ética.
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La primera: «El movimiento intelectual y cultural que afirma la
posibilidad y deseabilidad de mejorar fundamentalmente la
condicion humana a través de la razon aplicada, especialmente
desarrollando y haciendo disponibles tecnologias para eliminar
el envejecimiento y mejorar en gran medida las capacidades
intelectuales, fisicas y psicoldgicas». La segunda: «El estudio
de las ramificaciones, promesas y peligros potenciales de las
tecnologias que nos permiten superar limitaciones humanas
fundamentales y el estudio relacionado de las materias éticas
involucradas en desarrollar y emplear tales tecnologias».

8. La evolucién en y con el transhumanismo

Como se menciond antes, al examinar las posiciones analiticas
y las propuestas de Madruga, la evolucién es un concepto
conectado, e incluso fuertemente arraigado, con el transhuma-
nismo, en el que se integra durante su proceso mismo de for-
macién como ahora expondré, y es de suyo un objetivo de sus
visiones y misiones.

En este momento procesal entiendo, y asi lo propongo, que el
movimiento transhumanista ha seguido un camino mediado por
la evolucién. Su trayectoria, pues, ha sido evolutiva, buscando
la supervivencia, y utilizando para ello la adaptaciéon a contex-
tos y entornos que han sido todo menos féciles. El proceso ha
resultado complejo, intenso y dificil como suele suceder con-
cretamente en esta sociedad, entre otras cosas, por sus con-
tradicciones y, como se ha apuntado previamente, por su dina-
mica de transmisién de la informacién y de toma de decisiones
tan veloz. Tal movimiento surge en Europa con un origen dual:
uno que da lugar a un tipo, o especie, de caracter biolégico-
evolutivo en el que se anticipan preocupaciones éticas. El se-
gundo genera una especie filoséfica tecndfila y futurdloga, sin
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preocupaciones éticas evidentes. La primera se diluye y mezcla
con los importantes desarrollos biotecnolégicos que caracteri-
zan los ultimos cincuenta afnos, los cudles a pesar de ser clara-
mente interdisciplinares (con implicaciones de la microbiologia,
la inmunologia, la ingenieria genética, la ingenieria quimica, la
biologia celular y del desarrollo, las dmicas, el microbioma, la
bidnica y la ingenieria tisular, las nanotecnologias...) tienen un
caracter especifico. Estos desarrollos y logros tecnolégicos, no
se preocupan tanto de trascender lo humano como de sumi-
nistrar bienes y productos que aporten soluciones a la mejora
de la calidad de vida de los seres humanos.

Sin embargo, la segunda fue capturada en la segunda mitad del
siglo XX y movilizada en el ultimo tercio de ese siglo por un
grupo de filésofos, esencialmente britanicos (procedentes de
universidades prestigiosas, como la oxoniense) y proclives a las
tecnologias de mayor impacto y potencial transformador, que
plantean la dimensién futuroldgica con visiones transcendentes
y/0 apocalipticas, y entre cuyos objetivos cabe citar combatir el
envejecimiento, desterrar la muerte, sustituir los humanos por
robots (con la combinacion de la robdtica, la inteligencia artifi-
cial, la automatica, la cibernética). Este grupo de filésofos entra
en competencia mezclada con la cooperaciéon lo que le les
lleva, en un primer paso complicado, a fundar el Instituto de
Tecnologias Emergentes y Etica, cuyo relativo fracaso les con-
duce a la internacionalizacién ya citada con la creacién de la
WTA en la que finalmente se integran todas las personas y
todas las tendencias. Se consolidan las preocupaciones éticas
lo que les conduce a mantener la WTA como lugar de colabo-
racién, que cambia su nombre a Future of Humanity Institute
(FHI), mientras que, para ser operativos y competitivos en tér-
minos de investigacion e influencia, refundan el IEET, lo colocan
en el entorno socio cientifico de EEUU y ponen como director
ejecutivo al socidlogo y bioético estadounidense James J.
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Hughes, frisando la sesentona y, por tanto, en plena y pruden-
te madurez de su carrera. Hughes, que también es profesor de
politica de la salud (health policy) en el Trinity College en
Hartford (Connecticut, EEUU), ejerce con el puesto de Director
de Investigacion Institucional y Planificacion del IEET.

Pienso que el proceso ha culminado en un hibrido que, en cier-
to modo, como ya hemos apuntado en el apartado de andlisis
sobre la controversia entre transhumanistas y bioconservado-
res, hace dificil mantener nitida y viva no soélo la barrera entre
ambos grupos sino la susodicha controversia, aunque persista
quiza por razones estratégicas de dominio y oportunismo.

Sin entrar en mucha profundidad en esta cuestién, si quiero
presentar algunos datos con relacién al ambito de la biologia
contemporanea mas actual y con un caso que muestra la con-
vergencia entre el transhumanismo y la biologia (bioconserva-
cion).

Entre los bidlogos sintéticos, que consideran que la biologia ya
puede ser esencialmente ingenieria, George M. Church es uno
de los mas prominentes tanto por su conocimiento como por
su capacidad para aplicarlo y mercantilizarlo. Profesor de la
Universidad Harvard, lleva un tiempo en el candelero de la
repercusion mediatica por sus éxitos empresariales y su lucha
por los grandes reconocimientos cientificos. En febrero de
2017 concedié una entrevista al semanario Spiegel Online
International en la que hacia gala de su fe en la biotecnologia,
que le ha llevado a ser un gran experto en genémica (experien-
cia reconocida con diversos galardones), a presentar proyectos
como «Disefiar la vida» y «El genoma de los 1.000 ddlares», a
declararse promotor de la biologia sintética y, de consuno, a
impulsar una ciencia paternalista y transhumanista, en aparien-
cia sin limites.
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No obstante, y en nuestra opinién, se apuntan contradicciones
entre esta estrategia del nuevo transhumanismo con respecto al
concepto de evolucién. Church parece querer lograr el genoma
sintético y, con él, dar soluciones a los procesos que dificultan
la evolucién: recursos y envejecimiento (10). Pero los grandes
lideres actuales del transhumanismo son, de facto, los popes de
Silicon Valley, quienes proponen conseguir la fusion perfecta
entre ser humano y maquina, recurriendo a un nuevo salto en
las tecnologias. Es decir, ahora la base estaria en combinar la
robdtica, la inteligencia artificial y las ciencias cognitivas. El
objetivo es trascender la condicidon humana y sus limitaciones.
La pauta la marca Google, con un proyecto «Calico», de gran
ambicion, y que se mantiene en secreto. El problema es resol-
ver la muerte como si fuera un problema de ingenieria, para
cuya solucién han puesto al frente al informatico Ray Kurzweil,
profeta del movimiento transhumanista y que ahora proyecta
una ideologia que busca plantear una evolucion autodirigida:
seria el Ultimo paso de la evolucion humana. Asi pues, quiza
pretendan una evolucién en un entorno artificial al margen de la
naturaleza, la biologia y el ambiente, y, por supuesto, descar-
tando los condicionantes morales y las éticas, y con ellas, pres-
cindiendo cualquier clase de valores.

9. El transhumanismo ante la perspectiva actual de la
biologia y las tecnologias de la vida

Acabamos de plantear un primer encuentro entre la biologia
actual y el transhumanismo bajo su visidbn mas radical en el
plano tecnolégico, anticipando las dificultades del proceso. En
este apartado, que pretende ser mi aportacién mas personal,
persigo colocar de modo mas nitido, siquiera de modo simbé-
lico, al transhumanismo frente al espejo que refleja el impresio-
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nante panorama de la biologia contemporanea y las nos menos
asombrosas posibilidades que ofrecen sus avances.

Como epitome indicaré algunos de estos avances apuntado en
los trabajos que he realizado durante la ultima década con la
intencidn de cultivar la filosofia y la alta divulgacion de la biolo-
gia desde una perspectiva multi e interdisciplinar. Como prélo-
go de este compendio quiero senalar que en el editorial corres-
pondiente al n°® 11 del Boletin ASEBIO «Perspectivas del sector
biotecnolégico espafiol» (mayo de 2008) formulé la propuesta
de utilizar el término de «biotecnologia actual o contempora-
nea». Desde hacia un tiempo, coincidente con la importancia
creciente de la biotecnologia en la politica cientifica, se venia
postulando la necesidad de hacer palpable la diversidad de la
biotecnologia en virtud de su evolucién vy, por ello, recurriendo
a la variable temporal, el motor cientifico para proponerlo fue la
emergencia del concepto de «tecnologias convergentes», al
que se ha hecho referencia, y que como hemos visto esta aso-
ciado al transhumanismo.

9.1. Incremento del nivel de complejidad analitico
y prospectivo

La biologia se inici6 como disciplina estudiosa de los seres
vivos, explorandolos a dos niveles: en el caso de los animales
y plantas, investigandolos como organismos enteros y en sus
ambientes (lo que se denominé «biologia de organismos y sis-
temas» en la politica cientifica de las décadas 1970-1980),
mientras que con los seres humanos se traté de diseccionar su
estructura, es decir, los elementos estructurales responsables
de funciones determinadas (anatomia, histologia, genética)
para examinar las partes. Mas tarde, se paso6 a profundizar en
los niveles moleculares y celulares. Ahora, en un ejercicio en
bucle, se ha recreado el concepto integrador de biologia de
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sistemas mientras que en lo técnico se trata de (re)construir la
vida bajo una vision ingenieril (biologia sintética).

9.2. Biologia de sistemas

El concepto de biologia de sistemas renace en el primer tercio
del siglo XX, persiguiendo una sintesis entre las aproximacio-
nes reduccionistas de la bioquimica y la biologia molecular y
los datos que ofrecen las tecnologias de alto nivel de proce-
samiento y seguimiento (high throughput), entre las que sobre-
salen, por su capacidad y amplitud, las 6micas (Boletin
Perspectivas del sector biotecnoldgico, n° 30, febrero de 2010;
http://www. asebio.com/documents/boletines/bol95. pdf).

Entre los casos relevantes, y hay una amplia ndémina, cabe
mencionar el «corazoén virtual», una aproximacion total al meta-
bolismo incluyendo dentro de esta aproximacion holistica el ya
célebre «microbioma» (la flora microbiana). En el texto que se
cita, y cuyo enlace se facilita, se plantea como esta nueva
vision se acomoda a los desarrollos de las biotecnologias y los
optima.

Dos numeros después, en el Boletin 32 (http://www.asebio.
com/documents/boletines/bol97.pdf) se muestran, en una nue-
va prueba de la impresionante velocidad a la que avanza la bio-
tecnologia, las confluencias, para el tratamiento del cancer,
entre la biologia sistémica y la nanotecnologia. Ello deberia dar
motivos a los transhumanistas para pensar, analizar y reflexio-
nar, dejando de lado la prepotencia y la autocomplacencia.

9.3. Biologia sintética

La biologia sintética, concepto traido a la palestra con George
Church, es una de las areas en el campo de las ciencias, parti-
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cularmente en el ambito de la biologia, que desde mediados
del siglo pasado estan sintiendo mayores y mas radicales inno-
vaciones. Estas (micro) revoluciones se suceden con gran rapi-
dez —con intervalos que no superan los diez anos, solapando-
se en muchos casos—. La biologia sintética surge en Estados
Unidos tras la gran aventura del proyecto Genoma Humano y
procede de las inquietudes de investigadores-empresarios
como J. Craig Venter y otros grupos pertenecientes a las insti-
tuciones lideres en investigacion biomédica como el del citado
George Church. En Europa se incorpora pronto como prioridad,
y en Espafa hay iniciativas importantes como las lideradas por
Luis Serrano Pubull, Victor de Lorenzo Prieto, y en la perspec-
tiva de arriba hacia abajo, los trabajos de Rafael Giraldo
Suarez, German Alejandro Rivas Caballero y Victor Mufioz van
den Eynde, entre otros que se van incorporando con parsimo-
nia y sin grandes explosiones a esta corriente, considerada
como una sintesis entre la biologia molecular y la ingenieria.

En la plataforma de difusion que es la web de ASEBIO hemos
tratado el asunto en varios textos. El primero ellos, editorial del
Boletin Perspectivas del sector biotecnoldgico, n° 40, enero de
2011, con el titulo «Biologia sintética: pasos hacia la biotecno-
logia del futuro», pretendia poner al dia la situacion de esta bio-
tecnologia con el grupo BOFAB en Estados Unidos, y las estra-
tegias mas amplias y utdpicas de Roger Brent, quien buscaba
«la programacion y ejecucion de sintesis en multipasos que [...]
permitiria disefiar colecciones de células, organismos y ecolo-
gias a medida. Estas capacidades podrian influir en la genera-
cién de energia, la fabricacion de materiales, carreteras, edifi-
cios y vestidos y en la confeccién de artefactos aun mas
complejos como vehiculos y computadoras»: Formulo como
preguntas retéricas las siguientes: ;que tendrian que pensar
los transhumanistas ante estas propuestas? Y, ;cémo debe-
mos reaccionar los que defendemos la responsabilidad cienti-
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fica y técnica, lo que ahora se conoce en el lenguaje europeo
como investigacion responsable?

Se menciona, también en el precitado editorial, la iniciativa pio-
nera del Laboratorio de la Fundacién Alternativas (otofio de
2010), que convoco a un grupo de especialistas para debatir
sobre este asunto, expertos en las dimensiones cientifico-téc-
nicas y en las éticas y politicas, y también incluy6 a un perio-
dista. Este periodista se interesé sin duda y publicé un repor-
taje (El Pais Domingo, noviembre de 2010) con el provocador
titulo «La mina de oro de la biologia sintética»: las referencias
retéricas nos llevan ahora a las promesas incumplidas, también
de las tecnologias.

El objetivo de este editorial era «ofrecer un altavoz para las
oportunidades de futuro de la biotecnologia con objeto de que
se tuvieran en cuenta en las decisiones politicas si se preten-
diera avanzar por la senda del modelo productivo». Otra refle-
Xioén, y es que aqui seguimos, siete afios después, como siem-
pre, confiando en el turismo y la construccion.

9.4. La biologia sintética en el candelero

Otros dos textos en la web de ASEBIO, los editoriales 78 y 79,
publicados ambos en 2014, reconocian la importancia de la
biologia sintética al intitular que tal area o subcampo de la bio-
logia estaba en el candelero. Se hacia particular referencia al 27
de marzo de dicho afo, fecha en que se publicé un articulo en
la revista Science con notable repercusion mediatica. Aportaba
datos y hechos diferenciales respecto a los que hasta ese
momento habia seguido la biologia sintética. Se describia la
sintesis, desde cero, de un cromosoma de Saccharomyces
cerevisiae, dieciocho afos después de haberse secuenciado
su genoma completo. Este hongo ascomiceto es un microor-
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ganismo unicelular pero con el mismo tipo de organizacién
citolégica que la de los organismos superiores: |la separacion
del nucleo del resto de contenido celular con una membrana.
Asi pues, se trata de un organismo eucarionte y por ello su ADN
se empaqueta en cromosomas, dieciséis en este caso.

El equipo internacional que realizé el trabajo fue codirigido por
Jef D. Boeke, del Langone Medical Center de la Universidad de
Nueva York, y por Srinivasan Chandrasegaran, de la Escuela
Bloomberg de Salud Publica de la Universidad Johns Hopkins.
Esta importante iniciativa cientifica se apartaba de los patrones
que habian presidido las primeras aventuras de la biologia sin-
tética. Tales proyectos los habian acometido grandes equipos
pertenecientes a centros de primer nivel de excelencia en el
ambito universitario (Harvard, Stanford...) o en la empresa pri-
vada (cuya figura de mayor resonancia social es J. Craig Venter,
a través de Celera o del instituto que lleva su nombre). La apor-
tacion espafola se habia realizado en el Centro de Regulacién
Gendmica, asimismo incluido en esa liga tanto a nivel nacional
como internacional, por el grupo de Luis Serrano combinando
enfoques de biologia de sistemas y de biologia sintética. Todos
estos trabajos se habian realizado con uno de los organismos
mas sencillos, dos especies del género Mycoplasma (M. geni-
talium y M. pneumoniae), cuya dotacion génica es de alrededor
de medio centenar de genes.

El trabajo liderado por Boeke y Chandrasegaran se efectud en
condiciones organizativas muy diferentes, liderado por cientifi-
cos e instituciones reconocidas pero no integrantes de esa liga
de Division de Honor y con un equipo de estudiantes pregra-
duados que en palabras de Boeke: «Estaban haciendo experi-
mentos pero que, en una experiencia educativa masiva, no
repetian los realizados por otros y repetidos cientos de veces.
Estaban haciendo algo nuevo».
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Tal «descubrimiento» me permitié tratar la biologia sintética
como ambito organizativo, o sistema, en el que cabe aplicar la
teoria del empresario innovador de Joseph A. Schumpeter. El
trabajo de Boeke y su equipo supone una innovacion radical en
los planos organizativo y tecnolégico. La innovacién es creati-
va y no destructiva. Ocurre en el entorno sociolégico de la cien-
cia, aunque este ambito no es el general (no en la ciencia), no
es disciplinar (no en la biologia), sino en el subcampo de la bio-
logia sintética.

Otro hecho interesante, ocurrido en la atmdsfera de la serendi-
pia, fue el numero 450 (2014) de Investigacion y Ciencia, que
subrayaba la importancia de dicha tematica al dedicarle el
numero y sus dos primeros articulos. Uno de ellos, que apare-
cia con el rétulo de «Bioingenieria», venia firmado por Markus
W. Covert, profesor de bioingenieria en la Universidad Stanford,
donde dirige un laboratorio de biologia de sistemas, un area en
la que posee un acreditado curriculo, iniciado con su tesis doc-
toral presentada en 2003. El articulo es tan profundamente
innovador, que aun su titulo es dificilmente pronunciable: en él
figuran palabras con intercalacién de numeros y de signos de
operaciones aritméticas con una flecha que apunta hacia el
concepto «célula viva», encuadrado en un octdégono. Por su
parte, Covert se autodescribe elucubrando el proceso que ha
conducido a la «simulacién de una célula viva». El texto, feliz
hibrido entre un cuaderno de laboratorio y un diario de campa-
fia, va desvelando los interrogantes y las soluciones que resul-
tan al afrontar masivas acumulaciones de datos biolégicos. Es,
ante todo, un disfrute en el recorrido del camino que busca el
mestizaje entre biologia y ciencias de la ingenieria.

Planteaba que el mes de marzo de 2014 ha situado la biologia

sintética en el candelero, pero reconocia que hay todavia
muchas candelas y velas para gastar en iluminar el camino de
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la investigacion sobre estas cuestiones con sus avances, Sus
repercusiones, sus incidencias y sus problemas. Seguiremos
adelante alumbrando con el candelabro de la informacion.

Por ello, en el segundo texto, bajo el rétulo «La biologia sinté-
tica en el candelero» (editorial 79 del citado Boletin, julio de
2014), se afrontaban las visiones criticas desde el prisma de la
biologia evolutiva. Utilizamos como base un articulo aparecido
en ese mismo numero de Investigacion y Ciencia, firmado por
Robert L. Dorit (catedratico de biologia de la Universidad
Smith, e investigador en biologia evolutiva) para discutir y pre-
sentar las dos aproximaciones de la biologia sintética: una, la
«bottom-up», de abajo hacia arriba o sintesis de cero, y otra, la
«top-down», de arriba hacia abajo, se orienta a crear organis-
mos a la carta (concepcion LEGO del mundo). Esta segunda,
promete «resolver los problemas mas complejos y recalcitran-
tes de la humanidad, en resumen, eliminar el caracter finito,
limitado, de los recursos». En el plano de la conclusion critica,
conveniamos, de acuerdo con los juicios a la tecnologia desde
la evolucion, que «la visién optimista de la biologia sintética no
tiene en cuenta ni el papel del azar ni la importancia de la his-
toria». Hechos que marcan la diferencia entre la biologia y la
ingenieria. De ahi que surja, y lo evoco con frecuencia, la
importancia de la trayectoria («path dependency»). Segun Dorit,
el autor que glosamos, «se conseguira una célula nueva, capaz
de reproducirse y evolucionar, pero lo hara ex novo».

9.5. Nuevos desafios para la biologia sintética

Para finalizar este recorrido sobre el potencial y los problemas
de la biologia sintética, en el editorial del Boletin n° 105, de
diciembre de 2016, se aventuraban nuevos desafios en esta
area. El numero de junio de 2016 de Investigacion y Ciencia
publicaba un informe especial sobre «Las aplicaciones de la
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biologia sintética», con dos articulos: uno sobre «Computacién
biolégica» y otro con el ambicioso titulo «Hacia una bioingenie-
ria del planeta».

El primero tiene la autoria de dos investigadores del
Massachussets Institute of Technology (MIT): Timothy K. Lu
(lider del grupo de biologia sintética del MIT, que, ademas de
aplicar su investigacion en la resolucién de problemas médi-
cos, ha fundado la empresa de biologia sintética Synlogic) y
Oliver Purcell (profesor asociado del MIT, cuya labor investiga-
dora se centra en el disefo tanto de componentes biosintéticos
como de nuevas estrategias computacionales orientadas a la
preparaciéon de sistemas biolégicos). Respecto a la computa-
cién biologica los autores son claros: «Lo mas probable es que
las computadoras celulares nunca lleguen a desbancar a sus
iguales electrénicos u opticos».

Aunque ya se vislumbran significativas utilidades para las célu-
las vivas, concretamente para el diagnostico de enfermedades,
las aplicaciones de la biocomputacion, acaso por sus actuales
carencias, avanzan con dificultades. Tal como se indica en el
texto, el mayor problema es el de la «impredecibilidad», una
confesion de la ignorancia en la que todavia opera la biologia,
si bien eso para mi se torna tanto en una demanda de mayor
creatividad para buscar soluciones innovadoras como en un
acicate para investigar.

A pesar de ello, y con las logicas cautelas que piden el rigor cien-
tifico y el compromiso ético, cabe sefalar que los usos comer-
ciales de la computacién bioldgica ya «estan viendo la luz».

El segundo articulo tiene, como ya se dijo, un titulo llamativo

pues invoca el camino posible de una bioingenieria del plane-
ta. Su ambicioso objetivo es que «la aplicacion de métodos de
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la biologia sintética al disefio de nuevas interacciones ecologi-
cas podria ayudarnos a evitar el colapso ambiental». Los auto-
res Ricard Solé Vicente, Raul Montanez Martinez y Salva
Duran-Nebreda son espafoles, integrantes del Laboratorio de
Sistemas Complejos de la Universidad Pompeu Fabra y del
Instituto de Biologia Evolutiva de dicha universidad y el CSIC.
Las investigaciones de los tres versan sobre la complejidad
biolégica y forman parte de la vanguardia a nivel mundial en vir-
tud del reconocimiento de sus trabajos.

Su articulo, muy sugerente e innovador, postula que la ecolo-
gia de nuestro planeta se encuentra en una crisis marcada por
una gran fragilidad. Ello esta abocando que numerosos eco-
sistemas estén a punto de desaparecer por la accion humana
y el cambio climatico. Pero, al mismo tiempo, reconocen que
la transformacién de los ecosistemas es un proceso practica-
mente continuo y generalizado, con repercusién en procesos
tan importantes en términos evolutivos como «la transferencia
genética horizontal y la reorganizacion de las redes de inte-
racciones entre especies». Los autores han desarrollado un
modelo tedrico mediante el que se plantea la posible regene-
racion de tales habitats. Proponen utilizar organismos sintéti-
cos que, al crear nuevas interacciones ecologicas con las
especies autéctonas, llevarian al ecosistema a una situacion
previa al colapso y, desde ahi, a su estado estable. Semejante
modelo incluye barreras genéticas y ecolégicas que eviten la
dispersion incontrolada en la naturaleza de los organismos
modificados.

Los aspectos éticos del transhumanismo corren, por lo que
anteriormente hemos presentado, a cargo de bioéticos a los
que probablemente estas estrategias y estos hallazgos los
superan por su profundidad y diversidad. Asi pues, bienvenida
sea la investigaciéon puntera y que ello anime a que se reco-
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nozca la necesidad y oportunidad de la aculturacion cientifica;
y ademas se reclama que el recurso a los debates interéticos,
basados en las éticas consecuencialistas y en el valor de la res-
ponsabilidad, salte a la palestra.

10. El mejoramiento de los seres humanos
10.1. Envejecimiento

La detencién o prevencion del envejecimiento, el alejamiento o
desaparicion de la muerte son algunos de los objetivos mas lla-
mativos del transhumanismo radical. Considero que sélo solu-
ciones tajantes, es decir la desaparicion de los seres humanos
y su sustitucién por robots, nos pueden acercar al objetivo de
lo poshumano.

En todo caso, quiero aportar algunos datos de forma sumaria
que han sido desarrollados en cuatro editoriales de la platafor-
ma de ASEBIO (www. asebio. com). El primero de ellos daba fe,
en el editorial del Boletin Perspectivas, numero 59, de octubre
de 2012, del tratamiento prioritario que la revista Investigacion
y Ciencia habia dado en el numero de marzo de dicho afo al
control del envejecimiento.

10.2. La sorpresa de un antibiético

Siguiendo el mito faustico, la esperanza por aplazar la senec-
tud es un objetivo valorado por los seres humanos. Una
corriente de optimismo surgié con la identificacion de muta-
ciones génicas que prolongaban la esperanza de vida en ani-
males, descubrimiento que se unid a la constatacion de que la
restriccion caldrica ejercia efectos analogos en numerosas
especies, ademas de retrasar los procesos patologicos rela-
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cionados con la edad. Sin embargo, esta opcion no aparecia
viable al requerir la aplicacién de dietas muy rigurosas.

El articulo glosado de Investigacion y Ciencia, cuyo autor es
David Stipp, se centra en la rapamicina (sirolimus). La historia de
este macrdlido —plena de serendipia, pues el proyecto de inves-
tigacion inicial no buscaba productos naturales y se desarrolld
en circunstancias poco favorables— arranca con la Streptomyces
hygroscopicus, bacteria aislada de una muestra de suelo recogi-
da por una expedicién cientifica canadiense en la isla de Pascua
realizada en 1964, cuya misién era efectuar estudios epidemio-
l6gicos donde la endogamia, al ser entonces una isla todavia
remota, podria haber desempefado un importante papel.

En 2009, tres experimentos paralelos, financiados por el Ins-
tituto Nacional de Envejecimiento de los Institutos Nacionales
de la Salud estadounidenses (NIH), mostraron que la rapamici-
na prolongaba la esperanza de vida maxima de los ratones en
un 12%. Descubierta como inhibidor fungico, la rapamicina
estaba prevista contra las infecciones por levaduras. Sin embar-
go, al estudiar su mecanismo de accion en el sistema inmunita-
rio se evidencié que frenaba la proliferacién celular, reorientan-
do el desarrollo de esta sustancia como inmunosupresor —en
1999 la Food and Drug Administration (FDA) aprobé esta apli-
cacién-. Asimismo, en la década de 1980 se comprobd que
inhibia el crecimiento tumoral, dando lugar a la aprobacién de
dos derivados para el tratamiento de diversos canceres.

Su vigorosa capacidad de inhibir la proliferacion de células de
mamiferos y levaduras indujo a pensar que debia inactivar un
gen regulador del crecimiento de caracter ancestral. Asi, se
descubrié que la rapamicina inhabilitaba los efectos de dos
genes (TOR1 y TOR2, acrénimo de «target of rapamycin») que
dirigen el crecimiento de las levaduras.
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Se comprobd experimentalmente que la prolongacién de la
esperanza de vida se debia a la inhibicidn de la actividad de la
proteina TOR de mamiferos (MTOR), lo que despert6 el interés
por descubrir el papel de mTOR en la senectud y condujo a
preguntarse: ¢por qué la eliminacién del crecimiento y la multi-
plicacion celular aumentaba la esperanza de vida?

La investigacion en torno esta pregunta podria conducir a al
desarrollo de medicamentos que incidan sobre enfermedades
asociadas al envejecimiento: Alzheimer, cancer, insuficiencia
cardiaca, e incluso que sean capaces de aumentar la longevi-
dad humana.

10.3. Nuevas facetas en la biologia del envejecimiento

El segundo de los textos, correspondiente al numero 64 del
Boletin Perspectivas, de marzo de 2013, abordaba la biologia
del envejecimiento, como desafio.

Independientemente de las referencias miticas, el estudio de
los procesos de envejecimiento para minimizar el deterioro en
las ultimas etapas de la vida o incluso para prolongarla, es un
tema presente en la investigacion biolégica desde hace déca-
das y de modo mas intenso en las dos ultimas.

La definitiva solucion del problema es un asunto que atrae la
atencién tanto de investigadores que actuan de acuerdo con
los principios de responsabilidad que demanda la ética de la
profesion como de aquellos que profesan la estrategia que ya
se ha identificado bajo el rotulo de «mercaderes de la inmorta-
lidad».

En mi camino por el seguimiento de la alta divulgacion de los
temas que afloran como actuales o candentes en el campo de
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las ciencias de la vida y que encierran potencial interés para el
desarrollo de la biotecnologia, ya he tratado esta materia.
Como se acaba de comentar, en el Boletin de octubre del afio
2012 discuti la cuestién siguiendo la estela que dio tratamien-
to preferencial al control del envejecimiento en el nUmero de
marzo de 2012 de Investigacion y Ciencia.

El niumero de noviembre de 2012 de la misma publicacién es
un monografico en el que, bajo el epigrafe «Mas alla de los limi-
tes de la ciencia», se evoca que «la naturaleza humana nos
impulsa a explorar todo tipo de limites, sean éstos evolutivos,
tecnolégicos o filoséficos». Con ese envite, el envejecimiento
vuelve a aflorar como problema que reta a traspasar esos limi-
tes. El tema se trata en un articulo de Katherine Harmon
Courage, redactora de Scientific American, la revista madre de
Investigacion y Ciencia. En las paginas 32 a 35, esta autora,
bajo el titulo «Cumplir cien afios», pasa revista a las dos estra-
tegias que siguen los cientificos que pretenden alargar los limi-
tes de la vida humana: la investigacion directa para frenar el
envejecimiento o la via indirecta, la de luchar contra las enfer-
medades.

Los defensores de esta segunda via proponen seguir ganando
terreno a las enfermedades que figuran como principales cau-
sas de muerte (cancer y enfermedades cardiovasculares) y per-
feccionar las técnicas de la medicina regenerativa, dando pro-
tagonismo a las células madre a la hora de elaborar tejidos,
incluso con caracter personalizado. El articulo de Harmon, que
recopila el criterio de varios expertos, concluye que los progre-
sos realizados en las técnicas genéticas combinados con el
uso de células madre son los que ayudaran a alargar la vida. En
ese mismo numero, pags. 56-63, Maria José Barrero Nunez y
Juan Carlos Izpisua Belmonte presentan toda la panoplia que
ofrece la medicina regenerativa para cruzar los limites.
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Los proponentes de la investigacion directa cuestionan que la
medicina regenerativa pueda resolver todos los problemas
degenerativos que conlleva el envejecimiento. Entienden, sin
embargo, que la situacion cambiaria si se logra retrasar el pro-
ceso a escala molecular.

A este respecto, conviene recordar que, justo dos afios antes,
se publicéd un articulo de Thomas B. L. Kirkwood, catedratico
de medicina y director del Instituto para el Envejecimiento y la
Salud en la Universidad de Newcastle (Reino Unido), en el que,
bajo el titulo «¢Por qué no somos inmortales?» (Investigacion y
Ciencia, numero de noviembre de 2010, pags. 20-27), recono-
cia que el envejecimiento es un proceso complicado, ya que
afecta al organismo en todos los niveles, desde las moléculas
hasta las células y 6rganos. Sin embargo, aunque todos los
organismos envejecen y mueren, lo hacen de forma muy diver-
sa, lo que segun Kirkwood confirma que la senescencia no res-
ponde a un programa genético que «determina cuando nos
debilitamos y fallecemos».

Kirkwood ofrecia una interesante paradoja. Por un lado, esta-
blecia que ninguna de las estrategias: el uso de determinados
farmacos o cambios en la dieta para ralentizar el metabolismo
o mitigar algunos procesos basicos, ha mostrado todavia su
eficacia para aumentar la longevidad. Por otro, sefalaba un
descubrimiento apasionante, realizado por su equipo, un grupo
multidisciplinar integrado por biélogos moleculares, bioquimi-
cos, matematicos e informaticos, que también empled instru-
mentos de ultima generacion para obtener imagenes de los
danos en las células vivas. Este descubrimiento derivaba de la
observacion de que «cada célula posee un circuito molecular
que comprueba el deterioro del ADN y las mitocondrias». Si el
dano celular supera cierto umbral, la célula se sume en un esta-
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do en el que sigue funcionando, pero carece de capacidad de
dividirse: un paso en la comprension de la senescencia celular.

El autor reconocia que se ignoraban las repercusiones de este
hallazgo, si bien admitia que era el Unico camino para desarro-
llos futuros. Conviene mencionar que este trabajo de Kirkwood
se cita en el articulo de Harmon, pero sin comentar los resulta-
dos ni la evolucién de los mismos, lo que hace reflexionar
sobre su alcance hasta el momento.

En el ambito institucional, hay sefales que subrayan la a impor-
tancia de esta materia. En el numero de otofio de 2012 del
Boletin trimestral de EMBO, organizaciéon que puede conside-
rarse la academia europea de la biologia molecular, se informa
de la reciente puesta en marcha, mes de junio, del Instituto
Europeo de Investigacion en Biologia del Envejecimiento
(ERIBA, son sus siglas en inglés). Es una colaboracién entre el
Centro Médico de la Universidad de Groningen (Paises Bajos)
y la Universidad de la misma localidad para ser centro de refe-
rencia. En la presentacidon se reconoce que no pueden cubrir-
se todas las areas relevantes en la investigacion sobre el enve-
jecimiento. Por ello, el reto es dedicarse a unos pocos temas,
bien escogidos, para ser investigados en profundidad con un
enfoque multidisciplinar.

10.4. Envejecimiento del cerebro
A nuestro juicio, la vision analitica sobre el cerebro y sus com-
plejidades constituye, quizds de forma indirecta, un factor
importante para confrontar al transhumanismo con la realidad

biolégica.

2013 fue heraldo de la importancia de las neurociencias vy el
conocimiento del cerebro como se reflejo en la propuesta y el
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lanzamiento de dos proyectos de investigacion cientifica a gran
escala (editorial n° 76 del boletin Perspectivas, de abril de
2014).

Uno, denominado Brain, fue presentado el primer martes de
abril de 2013 por el presidente Barak Obama acompanado de
una serie de cientificos liderados por Rafael Yuste, un neuro-
bidlogo espariol. Con él se quieren desarrollar los métodos
Opticos y eléctricos que permitan mapear y manipular la activi-
dad de todas las neuronas del cerebro, segun investigaciones
previas del citado Yuste. A semejanza del proyecto Genoma
Humano, se empezara con organismos modelo, desde el gusa-
no Caenorhabditis elegans al Danio rerio y a circuitos particula-
res de muridos.

El otro proyecto, que lanzé la Unién Europea a finales de 2013,
Human Brain Project, esta destinado a simular el cerebro huma-
no completo en superordenadores con objeto de elaborar un
modelo completo funcional para «probar» tratamientos médicos.
Estos ambiciosos proyectos no deben hacernos olvidar, en aras
de la responsabilidad que demanda la sujecion al método cien-
tifico, las dificultades que entrafian la comprension y el trata-
miento de las enfermedades mentales. A este respecto estimo
oportuno comentar un articulo, aparecido en el numero de julio
de 2013 de la revista Investigacion y Ciencia, firmado por Lary C.
Walker (neurdlogo del Centro Nacional Yerkes de Investigacién
Primatologica de la Universidad Emory) y Mathias Jucker (profe-
sor de neurologia celular en el Instituto Hertie para la Inves-
tigacion Clinica del Cerebro de la Universidad de Tubinga y en el
Centro Aleman de Enfermedades Neurodegenerativas). Ambos
investigadores, a pesar de las evidentes distancias culturales y
ambientales, han colaborado intensamente para estudiar el
envejecimiento del cerebro y la enfermedad de Alzheimer.
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Detengamonos en el analisis semantico del titulo en su version
inglesa: «Seeds of dementia», y en la castellana: «<Gérmenes de
la demencia». Ciertamente, ambos términos, «seed» y «ger-
men», son polisémicos, pero con una diferencia importante: las
varias acepciones de la palabra inglesa se articulan alrededor
del concepto de siembra, generacidén de un ser, progenie, sin
que existe necesariamente nada microbiolégico. Sin embargo,
el castellano «germen» combina significados relativos a la ges-
tacion de seres organicos o los procesos que forman o crean
algo, con la acepcion de agente patégeno de dimensiones
pequenas. Y el caracter infeccioso o0 no de la demencia es un
tema sujeto a debate cientifico. Por otro lado, «demencia» tiene
dos acepciones en el DRAE: a) locura, trastorno de la razon, y
b) deterioro progresivo de las facultades mentales que causa
graves trastornos de conducta. Esta desolacién que lleva con-
sigo el concepto se hace aun mas profunda si se examinan los
efectos que detalla Wikipedia: la demencia puede afectar el
lenguaje, la comprensién, habilidades motoras, memorias de
corto plazo, la capacidad de identificar elementos de uso coti-
diano, el tiempo de reaccién, rasgos de personalidad y funcio-
nes ejecutivas.

Con este andlisis terminoldgico, se advierte claramente la enor-
midad del problema, cuyas dimensiones son dificiles de calcu-
lar y cuya historia, como bien ilustra el articulo, es larga y com-
plicada. Se han puesto de relieve semejanzas y diferencias
entre enfermedades experimentadas por animales: la tembla-
dera ovina, el mal de las «vacas locas», y por seres humanos
en diversos entornos y condiciones: el kuru de una tribu de
Papua Nueva Guinea (canibalismo), la enfermedad de
Creutzfeldt-Jakob, cuyos origenes no estuvieron claros ni tam-
poco los procesos de transmision.
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A partir de las investigaciones de Daniel Carleton Gajdusek y
de Stanley Benjamin Prusiner en la década de los ochenta se
identifico la causa de la tembladera, del mal de las vacas locas
y de otros trastornos relacionados (las encefalopatias espongi-
formes) como resultado de unas proteinas aberrantes, los prio-
nes, que tenian la propiedad de convertir las proteinas estruc-
turalmente normales en versiones deformes. Actualmente, en
las principales enfermedades neurodegenerativas: Alzheimer,
Parkinson, esclerosis lateral amiotréfica (ELA), aunque no hay
«transmisién infecciosa», se han identificado procesos patolo-
gicos parecidos al del prion. Los retos cientificos que plantea
la accién de una proteina anémala sobre el plegamiento de otra
proteina son enormes vy, al mismo tiempo, un desafio para la
prevencion y el tratamiento de algunas de estas enfermedades
neurologicas.

10.5. La elongacién de los telémeros como estrategia
terapéutica

El ultimo de los trabajos (editorial del Boletin Perspectivas, n°®
101, de julio de 2016) se refiere a uno de los ensayos pioneros
para aumentar la longitud de los telomeros con el objetivo
potencial de combatir el envejecimiento. Nos hicimos eco de la
informacion aparecida en la version online de la revista The
Scientist, del 25 de abril de ese afo, vehiculada por un repor-
taje de Kerry Grens titulado «First Data from Anti-Aging Gene
Therapy».

La noticia, que no dejaba de presentar tintes sensacionalistas,
partia de un ensayo clinico personal asumido por Elizabeth
Parrish, directora ejecutiva (CEO en el Iéxico global de los
negocios) de la empresa biotecnoldgica BioViva, con sede en
Seattle (Washington, EEUU). Esta ejecutiva decidié en 2015
someterse a un tratamiento con las terapias génicas que ha
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desarrollado su compafia: una de ellas tiene por objeto
aumentar la longitud de los telémeros, mientras que la segun-
da persigue engrandecer la masa muscular. Parrish, para
obviar dificultades legales, decidio viajar a Colombia para ser
tratada, como la empresa ha reconocido, con lo que serian los
primeros ensayos clinicos de una terapia génica inexplorada. El
objetivo: detener el envejecimiento y aumentar la condicién de
vida saludable.

El asunto, ademas de su trascendencia social, econémica,
cientifica y ética, encierra un gran interés para la investigacién
biolégica y la biotecnologia espafnolas de vanguardia, pues,
aplausos y reproches aparte, afecta a los trabajos y desarrollos
empresariales de Maria Blasco, directora del Centro Nacional
de Investigaciones Oncolégicas (CNIO, uno de los centros de
excelencia en Espafa). De hecho, el mensual The Scientist
acude a los resultados obtenidos por el grupo de investigacion
de Blasco, publicados en 2012, acerca de un ensayo realizado
en ratones de terapia con el gen TERT, que codifica para la
telomerasa, como prueba a favor de la influencia de la longitud
de los telédmeros en procesos de senescencia. Segun el repor-
taje de Kerry Grens que estamos glosando, Blasco insiste en la
evidencia de que «terapia génica con el gen AAV9-tert basté
para retrasar las patologias asociadas con la edad y extender
la longevidad media y maxima en los ratones». Blasco, que no
tiene relacién con BioViva segun se subraya en el reportaje,
insistid6 en que «muchas patologias se pausaron, incluido el
cancer, y que también se ha evidenciado que la terapia génica
con el gen de la telomerasa puede corregir en ratones ciertas
enfermedades relacionadas con la edad».

El articulo, que se ajusta al formato de reportaje —formula habi-

tual en la revista—, surge por iniciativa de la periodista a partir
de informacién propia. A continuacién, se somete al segui-
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miento y el debate con fuentes experimentadas. Se consultd
con dos expertos para contrastar los resultados: Dana Ann Glei
(socibloga, experta en el estudio estadistico de biomarcadores
s asociados con el envejecimiento, trabaja como investigadora
senior en la estadounidense Universidad de Georgetown) y
Abraham Aviv (director del Centro de Investigaciones sobre la
hipertension en la Facultad de Medicina de la Universidad
Rutgers, Nueva Jersey, EEUU). Glei fue notablemente cauta al
subrayar que «no hemos establecido relacion causal entre la
longitud de los telébmeros vy la salud». Por su parte, Aviv reco-
nocia que algunas enfermedades humanas estan relacionadas
con telébmeros mas cortos que los habituales, pero afadia con
reflexion critica que «la idea de que, en la poblacion general,
los teldbmeros relativamente cortos son malos y que los telé-
meros relativamente largos son buenos, es un sinsentido».
Para insistir en esta vision critica, Aviv afiadia una contradic-
cién probada al recordar que la longitud de los teléomeros
muestra asociacién en sentido opuesto con la enfermedad car-
diovascular y el riesgo de cancer. Aviv define esta relacion con-
trapuesta como la compensacion («trade off») entre esas dos
enfermedades que representan el binomio en sentido amplio
que dibuja el panorama de la longevidad de los humanos con-
temporaneos.

Otras objeciones concernian al valor predictivo de la longitud
de los telémeros en la mortalidad. A principios de abril de 20186,
Glei y sus colaboradores exploraron la correlacién entre la lon-
gitud de telémeros y el fallecimiento al cabo de cinco afios.
Encontraron, tras efectuar los ajustes por edad y sexo, que
otros indicadores, desde los autoinformes sobre el propio esta-
do de salud hasta los niveles de proteina C reactiva, eran mejo-
res predictores de mortalidad durante ese lustro. Asimismo,
Aviv expuso, por su parte, su discrepancia respecto del signifi-
cado de las propias medidas de la longitud de telémeros resul-
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tantes del experimento individual de Parrish: una diferencia del
9% cae dentro del error de medida observado en la mayoria de
los laboratorios. Ante tales margenes el cientifico de Rutgers
no consideraba de confianza el resultado de un solo caso.

La leccién que cabe sacar de este ensayo atipico, que ha reu-
nido muchos comentarios dispares en el sitio web donde apa-
rece el articulo, es que emerge como esencial el planteamien-
to y desarrollo de ensayos clinicos de acuerdo con las reglas y
pautas impuestas por las agencias reguladoras. Algo que, pre-
cisamente, no ha favorecido la aventura cientifica emprendida
por la directiva de la empresa BioViva, al recurrir a Colombia
para escapar de los controles de la FDA estadounidense.

He aqui otro hecho que abunda en la idea de que, para reco-
brar la confianza social en el sector farmacéutico, hay a insistir
sobre la conveniencia de introducir éticas de la responsabilidad
en la investigacion biomédica. Y ello también constituye una
nueva llamada de responsabilidad ante las estrategias y objeti-
vos del transhumanismo.

11. Bioingenieria

Este concepto, vinculado con el mejoramiento que acabamos
de comentar, merece, no obstante, un tratamiento especifico.
En efecto, la bioingenieria no sélo ya esta reconocida como
disciplina —ello puede constatarse en numerosas entradas del
buscador Google—, sino que ese reconocimiento y su desarro-
llo se encuentran en un momento culminante. Prima facie, es el
concepto o disciplina con mayor peso en la confrontacion entre
la biologia contemporanea y el transhumanismo. Desde una
perspectiva histérica —vision que me empefio en incorporar en
mis analisis—, conviene recordar que la bioingenieria ya ha teni-
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do versiones primitivas en el campo biomédico. Baste invocar
los trasplantes y las prétesis de la traumatologia.

La consulta en Google o en la enciclopedia popular Wikipedia
€s un paso obligado para conocer la situacién del concepto. En
Google se encuentra ab initio la siguiente definicion de bioin-
genieria: «La ingenieria biolégica (incluida la ingenieria de los
sistemas biolégicos) es una disciplina que aplica conceptos
fisicos 0 matematicos para resolver problemas de las ciencias
de la vida, usando los métodos analiticos y sintéticos de la
ingenieria». Wikipedia encabeza el analisis de la voz con esta
misma definicion (voz que, en consulta a Google de 31 de
agosto de 2017, registraba 800.000 entradas). Valoro positiva-
mente la descripcion de la enciclopedia, sin olvidar que, como
es habitual en dicha publicacién, el proceso esta vivo, en con-
tinua construccién, a la vez que se intuye que ha habido dife-
rentes intervenciones en la elaboraciéon del texto. Entre los
datos positivos destaco la diferencia entre los productos (deri-
vados) de la ingenieria tradicional (elementos inanimados) y los
de la bioingenieria, cuyo objetivo es aportar mejoras o suple-
mentos en numerosos aspectos de los seres vivos. Si bien las
primeras y mas significativas aplicaciones de esta disciplina
han estado relacionados con la salud de los seres humanos,
los animales y los sistemas biolégicos de utilidad en la produc-
cién de alimentos y farmacos, los campos de actuacion como
la biomimesis (biomimética), o los ya mencionados de la biolo-
gia sintética y la biologia de sistemas, van ganado predica-
mento. Estimo reveladora de la situacién aun poco definida de
la ingenieria biolégica la frase que cierra el texto descriptivo:
«Debido a que otras disciplinas [...] se ocupan de los organis-
mos vivos (por ejemplo, las protesis en la ingenieria mecanica)
el término ingenieria bioldgica puede ser mas amplio e incluir
ingenieria agricola y biotecnologia [...]».
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En el apartado del citado texto en que se aborda en forma pre-
liminar la taxonomia de las «ramas de la ingenieria biolégica»
se recogen cuatro: ingenieria de procesos, ingenieria genética,
ingenieria biomédica, biomimética. Se trata de un valioso
esfuerzo de identificacion y caracterizacién, con ser muy pro-
bable que esté sujeto a futuras identificaciones y caracteriza-
ciones, es decir a ampliaciones y cambios. De momento, voy a
centrarme en comentar el caso de la ingenieria genética. Un
instrumento que ha sido pionero en la transformacién de los
organismos vivos por modificacion de su constitucion génica 'y
que ha resultado en la generacidon der nuevas propiedades y/o
capacidades en microorganismos, plantas e incluso en los
seres humanos (terapia génica).

11.1. La tecnologia CRISPR, una revolucion en la edicion
genética

Este mecanismo de ediciéon genética ha supuesto la apertura de
una nueva era en la ingenieria genética y asi lo hemos destacado
en el editorial del numero 91 del Boletin Perspectivas (septiembre
de 2015). En él se reconoce tal situacion de modo explicito.

El mecanismo de accién de CRISPR-Cas9 combina la accion
de un ARN guia y de la Cas9. La situacién real es que la enzi-
ma Cas 9 busca siempre la misma secuencia corta de ADN a
la que se une, separa las dos hebras y si esa secuencia enca-
ja en el ARN guia, la Cas 9 corta el ADN. Esta técnica (que se
descubrié en 1987 al estudiar como el Streptococcus pyoge-
nes se defendia de las infecciones viricas, aunque fue gracias
a los trabajos de Emmanuelle Charpentier y de Jennifer
Doudna en 2012 que la observacién se transformé en herra-
mienta), ha proporcionado un marco completamente diferente
a lo conocido para modificar el genoma. Este mecanismo de
edicidon genética resulta «<mas simple, barato y eficiente».
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Esta tecnologia ha alcanzado gran resonancia mediatica en
una sociedad tributaria de ese efecto, lo que se ha visto prece-
dido y acomparnado por el entusiasmo inversor y comercial.
Desde la reflexion ética desasosiega el peligro de que todas
esas secuelas desplacen y oculten las preocupaciones éticas.
De ahi que, una vez mas, en ese texto volviese a invocar la
importancia del concepto de (inter)éticas como férmula de
dimension y dinamica ética con relevancia para estos casos.

11.2. Nuevas dinamicas (inter)biolégicas e (inter) éticas

Este titulo, al menos en parte, lo tomo prestado del encabeza-
miento de otro editorial, correspondiente al numero 88 del
Boletin Perspectivas (mayo de 2015). Se abordaba en él el fas-
cinante tema de los cambios heredables, lo que se define
como epigenética, tema en la que cientifico catalan Manel
Esteller ha hecho importantes contribuciones en sus trabajos
sobre el cancer.

En aquel editorial nos centrdbamos en las investigaciones de
Michael K. Skinner, catedratico de biologia en la Universidad
Estatal de Washington que, en un articulo aparecido en caste-
llano en Investigacion y Ciencia titulado «Un nuevo tipo de he-
rencia», presentaba una atractiva sintesis de los numerosos
trabajos experimentales realizados en su laboratorio sobre la
herencia epigenética transgeneracional.

En los trabajos originales del grupo de Skinner, donde se estu-
diaban los efectos sobre la reproduccion de un pesticida y un
fungicida de uso comun en agricultura, y que interfieren con las
sefales hormonales que afectan la génesis y funcién del siste-
ma reproductor, se produjo un error en el disefio experimental.
Tras un complejo proceso en el que se entremezclaron diversos
factores inherentes al proceso de investigacion cientifica (evo-
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lucion, serendipia, relaciones entre ambiente, biologia y res-
ponsabilidad, y debates cientificos y éticos, que me son muy
caros) en 2005 se publicaron en Science los resultados junto
con la hipétesis de la «epimutacién» y otras pruebas significa-
tivas, aunque todavia preliminares, que sustentaban la idea de
que la exposicion al fungicida habia alterado el mapa de la
metilaciéon en puntos importantes del ADN de los espermato-
zoides.

Lo que vino después fue un debate cientifico trufado de consi-
deraciones éticas, que se puede y debe tratar bajo el marco del
concepto de las interéticas. A continuacion, se realizaron expe-
rimentos confirmatorios, con nuevos datos que también ratifi-
caban los efectos de otras sustancias y en diferentes ciclos de
vida, con alternancia de abundancia-hambrunas. Todos estos
hechos no hacen sino aumentar la necesidad de prestar aten-
cién social y politica a estas nuevas dinamicas biolégicas. De
ahi que se haya acunado el concepto de impronta genética al
que recurre Skinner para sugerir que la mayoria de las epimu-
taciones apenas tienen consecuencias o se corrigen en la
siguiente generacion, pero como toda regla que no sea analiti-
ca tiene excepciones, si una epimutacion queda protegida por
el fendbmeno de la impronta genética puede influir, durante una
generacion y quiza mas, en muchas enfermedades y en la evo-
lucién.

Asociados a esta etiqueta estan otros dos procesos también
significativos: la terapia génica y la investigacion traslacional.
Ambas materias se trataron en los editoriales de los numeros
82 y 77 del Boletin Perspectivas, respectivamente.

En el | Encuentro celebrado en julio de 2014 en la Universidad

Internacional Menéndez y Pelayo (UIMP), en la sede de San-
tander, la terapia génica, en su condicién de seminario cientifi-
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co, dentro de los actos del Aio de la Biotecnologia en Espafa,
fue objeto de andlisis. En ese texto se argumentaban asi las
razones para decidir su inclusion: «Las razones para le eleccion
del tema y para hacer esta reseia critica son... su importancia
y repercusién cientifica y social junto a la libertad que me con-
fiere el hecho de que el tema y su responsabilidad estuvieron
alejados de mi linea de accién directa. Ademas —de nuevo la
serendipia—, se ha dado la afortunada coincidencia de que el ya
glosado numero de mayo de 2014 de la revista Investigacion y
Ciencia recogia un articulo sobre los avances en terapia géni-
ca, que considero es un buen indicador y delinea bien la impor-
tancia y el acierto que presidié la organizacion de una seccién
sobre esta tematica en el Encuentro sobre «Biotecnologia y
salud». Al cabo de tres anos, la importancia y el interés por la
terapia génica ha crecido exponencialmente gracias a la ya glo-
sada tecnologia, CRISPR-Cas 9. Por citar la repercusion me-
diatica como reflejo de esta nueva etapa, la pagina de Ciencia
de El Pais de 27 de julio de 2017 (pag. 24) editaba un articulo
de Daniel Mediavilla con el titulo. «La terapia génica alcanza
por fin su futuro» y un destacado del mismo rezaba asi: «Con
la incorporacién de la edicién genética como el CRISPR ha
comenzado una nueva fase de la terapia génica». El dia 3 de
agosto de nuevo saltaba la noticia y, por ejemplo, en el mismo
medio se publicaba un articulo de Nufio Dominguez Angulo
con el titulo «Cientificos de varios paises corrigen una enfer-
medad hereditaria en embriones humanos» y el subtitulo «La
técnica CRISPR elimina la causa genética de la muerte subita»
marca la importancia de esta revolucién tecnoldgica. Entre los
cientificos autores de este hallazgo pionero se encuentra el
cientifico espafol Juan Carlos Izpisua afincado en el Salk
Institute (La Jolla, California), a quien en el verano de 2017 la
prensa espanola le ha prestado cierta atenciéon con relacion a
este avance biomédico de consecuencias sociales y éticas de
calado.
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11.3. Una nota sobre la medicina traslacional

No quiero cerrar esta reflexién sobre la controversia sin aludir
al concepto de medicina traslacional que acabamos de men-
cionar. Prestamos atencion al mismo en el editorial del Boletin
Perspectivas numero 77. De hecho, incluiamos este concepto
en el lado positivo de la biomedicina. Para esta vision positiva
influyeron e influyen los caudales de conocimientos cientificos
que, desde hace un siglo, se acumulan gracias tanto al propio
desarrollo disciplinar (bioquimica, biologia molecular y celular,
genética, neurociencias...) como a la fructifera conexion de
estas disciplinas con técnicas y tecnologias fisicas y quimicas
(rayos X —cristalografia—, espectroscopia, resonancia magnética
nuclear, fluorescencia, fotonica, analisis computacional...). De
estos encuentros han surgido nuevas aplicaciones en el ambi-
to biomédico, como las dmicas, las terapias celulares, las apro-
Ximaciones sistémicas y sintéticas a la biologia, la bioingenieria.
En esta trayectoria y en su proyeccion sobre la medicina han
aparecido nuevas vias posibles para el diagndstico y la curacion
de enfermedades que se han ido albergando en nuevas formu-
las para desarrollar la practica clinica, como la «medicina basa-
da en la evidencia», «la medicina personalizada», «la medicina
regenerativa.

Como puede verse en estas lineas, ya estableciamos la rela-
cion entre la revolucion en la produccion de conocimientos bio-
l6gicos y la dimensidn practica que entrana el concepto. Una
prueba del interés que ha supuesto y supone en el campo
meédico la medicina traslacional, es que la importante revista
Science, de la American Association for the Advance of
Science (AAAS), puso en marcha en 2009 una revista médica
interdisciplinar: Science Translational Medicine, que publica
unos 200 articulos al afo y cuyo factor de impacto es 16, sin
duda una marca de excelencia segun los estandares bibliomé-
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tricos. En Catalufa se han hecho importantes contribuciones
analiticas y de difusién de este enfoque a la practica clinica. Sin
embargo, como suele ocurrir en esta sociedad tan proclive al
desdén, parece haber caido en el olvido o en un apartadero
mas o menos temporal.

12. Miscelanea

Hay muchos trabajos, temas y analisis que podrian enriquecer
estas reflexiones acerca de la controversia entre transhumanis-
mo y bioconservacién. Uno podria contentarse con lo expues-
to, pero no me conformo sin ofrecer una relacion sumaria de
algunos mas. Esta metodologia la he definido recientemente
como «enciclopedismo sintético» en un articulo donde he tra-
tado de responder la pregunta de si estamos en el siglo de la
biologia (Mufioz, 2016).

12.1. Campo de la evolucion:

¢ El libro de Robert Trivers, Vida indomita: aventuras de un bio-
logo evolutivo (2017), autobiografia de uno de los cientificos
y pensadores mas importantes del siglo XX, donde se hace
palpable la rebeldia de este investigador inigualable.

¢ «<The Cooking hypothesis», capitulo introductorio del libro
Catching fire: How Cooking Made us Humans, de Richard
Wrangham (2009), donde se reconoce que las habilidades
mentales de Homo erectus, una de las especies Homo mas
proximas a la nuestra, forman parte de la discusién cientifica.
A partir de 1950 se ha consolidado la idea de que la ingestion
de carne fue una de las primeras fuerzas que favorecieron la
evolucion de Homo erectus desde un pasado australopiteco.
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e El rapido ritmo de la evolucion afecta a la dinamica de los
ecosistemas («Evolution’'s Quick Pace Affects Ecosystem
Dynamics», The Scientist Magazine, 1 de mayo de 2017).

12.2. Nuevas ideas:

e | a revista Science Plant ha anunciado, a principios de 2017,
que se abre un nuevo campo cientifico con el sorprendente
rétulo de la neurobiologia de plantas. Se trata de unos pri-
meros datos y propuestas de un fenémeno innovador. La pre-
gunta por responder es: jhay neurobiologia de plantas? De
momento hay una primera constatacion.

¢ Varias causas fundamentales del envejecimiento humano se
han presentado en un articulo publicado en la revista Nature
Ecology & Evolution como fruto de una investigacion liderada
por cientificos del Departamento de Ciencias Experimentales
y de la Salud de la Universidad Pompeu Fabra.

¢ | a evidencia del limite de la duracién de la vida humana esta
siendo contestada («Evidence for Human Lifespan Limit Con-
tested», The Scientist Magazine, 28 de junio de 2017).

¢ | a inteligencia artificial redefine la economia (Suplemento de
Negocios, El Pais, 14 de mayo de 2017).

¢ Ante el poder de las tecnologias (Suplemento Ideas n° 107, E/
Pais, 23 de mayo de 2017).

¢ |a nueva revolucion del ADN (Suplemento Ideas, n° 108, E/
Pais, 4 de Junio de 2017.

¢ «Robots cientificos», Investigacion y Ciencia, niumero de
marzo de 2011, pags. 73-77.
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¢ Humanos frente a robots: asi sera el impacto de las nuevas
tecnologias en el mundo laboral, bez Boletin, 9 de mayo de
2017.

¢ «CRISPR May Prove Useful in De-Extinction Efforts», The
Scientist Magazine, 1 de septiembre de 2017.

e «E| futuro de la inteligencia artificial», articulo de Geoffrey
Hinton, que en junio de 2017 recibié el Premio Fundacién
BBVA Fronteras del Conocimiento en Tecnologias de la
Informacién y la Comunicacién, seccién Opinién, El Pais, 21
de junio de 2017.

13. Autorreflexiones: intuicion e ideas

Este es el momento de cierre y, por ello, de plantear propues-
tas y conclusiones de lo expuesto. Considero que a lo largo del
texto ha habido algo mas que descripciones y en ese recorrido
se han ido destilando argumentos propios explicativos y
aspectos analiticos derivados de experiencias y conocimientos
personales. Con el titulo de este apartado espero reflejar que
este trabajo ha sido posible en virtud de mi condicién hibrida
de investigador, profesor y alumno continuo.

Tres son los temas que pretendo abordar: la contextualizacion
y el entorno social, las éticas, sus dinamicas y dimensiones con
relacién al ambito cientifico y tecnolégico, y la cultura cientifica
en su cruce con la sociedad.
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14. Nuestra sociedad: un piélago de contradicciones

Vivimos en una sociedad de enorme complejidad, grandes
cambios, estrategias globales y acciones particulares, casi
individuales. Las paradojas estan a la orden del dia. A quienes
nos han preocupado e interesado la filosofia, la sociologia y las
politicas de y sobre las ciencias y las tecnologias, y hemos tra-
bajado en ellas, nuestros términos de referencia en la década
de 1990 fueron los de «sociedad de la informacién» y «socie-
dad del conocimiento», muchas veces interconectados vy, en
general, poco aclarados. Tanto es asi que se advierte una cier-
ta confusién en su caracterizacién, definicion y usos en Google
y Wikipedia, dependiendo qué elija y como lo aplique cada
cual, segun su visién e intereses (Peter F. Drucker, Manuel
Castells, UNESCO son nombres e instituciones con alto prota-
gonismo en este debate).

En mi caso opté por el concepto de «sociedad del conoci-
miento», pues fue el que se utilizé preferentemente con relacion
a la politica cientifica en la Comision Europea. Pronto tuvimos
que diversificar el enfoque hacia otros autores y conceptos
como: Ulrich Beck y su «sociedad del riesgo» en torno a la
modernidad, Alain Touraine, también sociblogo, con sus ideas
sobre la «sociedad posindustrial» y, luego, durante la crisis sis-
témica y global, acerca de la «sociedad postsocial». Mas tarde
nos iluminé Zygmunt Bauman con su brillante concepto de
«sociedad liquida». Por otro lado, con ser mas reacios a consi-
derarse cientificos sociales, la economia ha realizado aporta-
ciones sugestivas, con nombres relevantes ocupados en cardi-
nales problemas sociales, sus contextos y procesos: Amartya
Sen (desarrollo humano), Jeffrey Sachs (gobernanza, desarrollo
y cooperacion internacional), Thomas Piketty, Paul Krugman,
Joseph Stiglitz, Angus Deaton y Tony Judt (salud, riqueza y
desigualdad), Dani Rodrik (globalizacién y sus paradojas).
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Todo esto quiere decir, resumiendo, que estamos en una socie-
dad impregnada de contradicciones. Se me repite, por colabo-
radoras que conocen los campos de la psicologia y las ciencias
cognitivas, que la contradiccion es un atributo de la especie
humana y no lo discuto. Pero el problema, desde mi punto de
vista, surge cuando las contradicciones aumentan, se convier-
ten en burbuja y forman parte de la vida cotidiana y la practica
de todos los actores que intervienen en ella. Cuando las con-
tradicciones son un piélago, la reflexion y el analisis se enma-
rafan. Sobre esta idea me atrevi a exponer, tras los cursos de
«Etica y Valores y Emprendimiento Social» en la Escuela de
Minas y Energia (ETSIME) de la UPM, en el contexto de la cri-
sis, 2010-2013, un decélogo de contradicciones que se han
publicado no solo en la ETSIME sino en la web de la Fundacion
Cives donde sigue vigente en la seccion de «Opinién» (consul-
ta efectuada el 10 de septiembre de 2017). Las contradicciones
no han hecho mas que multiplicarse en estos ultimos tiempos:
la posverdad, la inmediatez —y el, olvido como su terrible con-
secuencia- y la falta de responsabilidad social y politica ante
acciones y compromisos. Podemos concluir que existe una
profunda crisis de valores con un actor protagonista, casi
unico: el dinero. Estimo que la emergencia del transhumanismo
y el potencial conflicto con la bioconservacién es un fiel tra-
sunto de este contexto, de una sociedad a la que me atrevo a
calificar de SOCIEDAD ENCENAGADA2,

12. El periodo geo-socio-histérico en que estamos viviendo se ha llamado
«antropoceno». Cuando, en debates con un amigo, compafiero de muchos
viajes interurbanos, cuyo nombre es Fico Llopart, le comenté, en septiem-
bre de 2017, lo de calificativo de la sociedad que propongo, me apunté y
me regald su uso, el posible termino de «antropocieno» para denominar el
periodo.
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15. Las (inter)éticas: el encuentro entre evoluciéon y
ética

De todo lo anteriormente expuesto puede colegirse que la con-
troversia entre transhumanismo y bioconservacion gravita
entorno al eje ético, habiéndose limitado hasta el momento los
debates a discutir posiciones entre bioéticos, es decir segun el
sentido y énfasis que se ponga en la adopcion de éticas potte-
rianas o de posicidn profesional. Por tanto, estamos en una
fase deontolégica. San embargo, la ciencia y la tecnologia se
mueven con una estrategia de acumulacion, tanto en el avan-
ce de los conocimientos como en las potenciales aplicaciones
interdisciplinares.

Los trabajos que exploran las dinamicas y las dimensiones éti-
cas mas significativas, porque modulan qué ciencia se hace,
como y cuando se aplica y donde se innova, me han conduci-
do a proponer, precisamente por la diversidad de actores y pro-
blemas, el concepto de (inter)éticas, de orientacién conse-
cuencialista, que se apoya en la responsabilidad frente a la
conviccién —por tanto, alejado del dominio del imperativo
legal-, y se organiza segun un panel de valores, cuya jerarquia
e idoneidad se gradua segun la cuestion en litigio.

Un paso mas alla en esta via de andlisis éticos ha surgido del
encuentro entre evolucion y ética. De ello ha germinado una
sintesis de la teoria de la evolucion, que se ha recogido en
varios ensayos registrados en la web Biotecnologia en el espe-
jo (www.institutoroche.es) y se ha resumido en el articulo cita-
do sobre la importancia secular de la biologia (11), publicado
en el libro Tendencias cientifico tecnolégicas: retos, potenciali-
dades y problemas sociales.

93



Trascribo de dicho articulo los siguientes parrafos:

El objetivo esencial de la evolucion bioldgica es la SUPERVI-
VENCIA y el mecanismo para ello, como ya he apuntado ante-
riormente, es la ADAPTACION. Este proceso adaptativo tiene
que poner en juego la maquinaria genética y sus dinamicas en
un entorno en el que confluyen e intervienen Naturaleza-
Cultura-Etica (NACE). En este Entorno, que podriamos denomi-
nar SOCIAL o PARA LA SOCIABILIDAD, marco las relaciones
entre los tres grandes elementos que lo conforman y el orden
en el que pienso que actuan a lo largo de la evolucion, pero solo
lo hago con guiones para no establecer jerarquias cualitativas ni
cuantitativas entre ellos ni con numeros ni con operaciones que
los relacionen.

A continuacion, se ofrece una: Proyeccion del modelo al caso
espanol

A lo largo de la historia compleja y no siempre bien comprendi-
da de nuestro pais, han sorprendido muchas situaciones y
reacciones de sus ciudadanos cuando estan en nuestra socie-
dad, cuando viven en nuestro Entorno NACE o cuando emigran
a otros paises, a diferentes Entornos NACE. Sin animo de ser
exhaustivo, pero si ilustrativo, sefialo algunas peculiaridades del
Entorno NACE espanol: la cuestion de las dos Espanfas; la
aspereza en el choque o ¢didlogo? Ideoldgico; la cultura del
pelotazo o del aprovechamiento por encima de otros valores; la
definicion y practica del concepto conocimiento frente al inglés
«knowledge» (en el DRAE, Diccionario de la Real Academia de
la Lengua Espanfiola, hay mas de una decena de acepciones y
todas, salvo una asociada a los sabios, tienen que ver con la
relacion humana; «knowledge» solo tiene tres, dos se asocian
con la ciencia y la tecnologia, la tercera es la relacion carnal); la
vifieta de El Roto de hace varios afios: «En Espafia no hace falta
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conocimiento, basta con tener un conocido»; la envidia cainita
hacia el que trabaja y la admiracion por el que se escaquea; la
amnesia historica; la votacion con frecuencia mayoritaria a poli-
ticos y alcaldes imputados o condenados por corrupcion; el
escaso interés por los problemas ambientales; el abominable
recurso a la ética como coartada, la recién mencionada «ética
de bayeta». Como adicion a esta transcripcion, sefialo que mi
colega, y sin embargo amigo, Javier Echeverria me ha sugerido
nombrar esa ética acomodaticia y rastrera como «bayética» y
asf lo propongo.

Con estos ejemplos parece que hay serios indicios de que lo
que se ha definido como Entorno NACE no goza en nuestro
pais de niveles altos de calidad ambiental (osaria tildarlo de
mefitico). Por tanto, la supervivencia de los esparioles ha esta-
do confrontada a tal entorno a lo largo y ancho de la historia y
de ahi las sorpresas que asaltan ante hechos y datos esparioles
cuando se analizan internamente desde la racionalidad cientifi-
ca y, externamente, desde la vision de otros entornos NACE.

Hace unos veinticinco afios publiqué un articulo en la revista El
Siglo de Europa (fundada y editada por José Garcia Abad) del
que solo recuerdo el titulo: era algo parecido a «Espafia es un
dinosaurio que ha resistido todas las extinciones». Ignoro todo
sobre el contenido porque no he podido recuperarlo. A la vista
de este buen test que es el caso espafiol para la propuesta de
sintesis de la teoria de la evolucidon que acabo de elaborar, cam-
biaria el diagndstico de aquel titular por el siguiente: «Espafia es
un pais en el que sus ciudadanos han sobrevivido en un Entorno
de Sociabilidad de muy baja calidad, y para ello adaptandose
continua y diversamente a él». De ahi que esos ciudadanos
posean un acervo de activos génicos, culturales y éticos que les
permiten responder con eficacia y competencia a Entornos
NACE mas positivos o favorables; por otro lado, hacen que en
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el nuestro brillen el humor, la ironia gruesa, la improvisacion y la
picaresca. jAh y adids al determinismo genético como dogmal

16. La cultura cientifica

Este concepto es uno de los que ha animado y guiado mis
investigaciones desde que inicié los trabajos sobre la filosofia
de la biologia y la politica de la ciencia. Su conexion fue evi-
dente para mi a partir de la década de 1980, cuando nos incor-
poramos, primero desde fuera y luego desde dentro, a las
estrategias europeas comunitarias sobre el fomento de la cien-
cia y la tecnologia. En Europa aprendimos de las encuestas
sobre percepciodn social de la ciencia y la tecnologia y, poste-
riormente, de los programas sobre Ciencia y Sociedad. A
Espafa este tépico llegd con fuerza a finales del siglo pasado
y aun con mayor intensidad en el inicio de éste. En mi caso, la
oportunidad decisiva esta vinculada con la propuesta de la alta
direccién del CIEMAT, realizada en 2007, de que pusiera en
marcha una reflexién sobre la cultura cientifica y sus proble-
mas. Era consciente de que las iniciativas politicas para pro-
mover la cultura cientifica eran muchas, pero dispersas, y mas
cercanas a la idea de que la cultura de la ciencia requeria mas
espectaculo y adoctrinamiento que reflexion e investigacion (el
objetivo de los estudios CTS). Por eso propuse a la direccién
del CIEMAT, y asi se acepto, crear una unidad de investigacion
en Cultura Cientifica. Desde entonces se ha trabajado en esa
Unidad sobre esta linea en red con grupos universitarios lide-
res en este campo de filosofia y sociologia de la(s) ciencia (s):
Oviedo, Salamanca, Valencia, Valladolid, Complutense, Ba-
leares... lo que ha permitido disponer de un acervo de estu-
dios, proyectos y resultados que prueban la necesidad de mas
y mas investigacion sobre las encuestas, los eventos, los
museos, la docencia... Es decir, los elementos que se han uti-
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lizado como instrumentos para extender la cultura cientifica. En
estos grupos existe consenso de que en este momento es pre-
ciso plantear y asumir cambios de paradigma que se orienten
a la participacion de la sociedad en los procesos de generacién
de conocimientos cientificos y técnicos y ello pueda favorecer
una mejor y mas operativa apropiacién social de la ciencia.

Para el caso que nos ocupa, eso quiere decir que una explora-
cion de lo que es el transhumanismo y su probable
conflicto/controversia con la biologia moderna/contemporanea
no puede dejar de lado una conexién con las investigaciones y
quienes las realizan sobre cultura cientifica.
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A continuacién se ofrece el listado de los Boletines utilizados,
con la fecha de publicacion en www.asebio.com y los corres-
pondientes enlaces, con el siguiente formato (nUmero, fecha,
enlace):

11, mayo de 2008,
http://www.asebio.com/documents/boletines/bol_64.pdf

30, febrero 2010.
http://www.asebio.com/documents/boletines/bol_95.pdf

32, abril 2010,
http://www.asebio.com/documents/boletines/bol_97.pdf
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40, enero de 2011,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=15

59, octubre de 2012,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=40

64, marzo de 2013,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=45

76, abril de 2014,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=60

77, mayo de 2014,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=61

78, junio de 2014,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=62

79, julio de 2014,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=65

82, noviembre de 2014,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=68

88, mayo de 2015,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=74

91, septiembre 2015,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=77

101, julio de 2016,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=87

105. diciembre de 2016,
http://www.asebio.com/es/boletin.cfm?bid=91
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AL SEGLE XXI, LAVENGC TECNOLOGIC HA D’ANAR
ACOMPANYAT DE DECISIONS COL-LECTIVES
SOBRE ELS SEUS OBJECTIUS | CONSEQUENCIES
PRACTIQUES

Lluis Torner

Aquest escrit és un resum de la participacié de I'autor a la con-
versa sobre la pregunta “Que Significa Millorar?” organitzada al
Palau Macaya, a la que va participar junt amb la Dra. Begofia
Roman de la Universitat de Barcelona, essent moderador el Dr.
Francesc Torralba, de la Universitat Ramon Llull. En el nostre
cas, la pregunta que motivava la conversa es referia al con-
cepte de “millorar” associat a avencos cientifics i tecnologics.
Se’ns convidava a reflexionar sobre I'impacte que els avengos
tecnologics poden tenir en el futur a la vida de les persones i a
la especie humana en general. El que segueix és una elabora-
ci6 breu del punt de vista general de I'autor sobre la qlestid.
Vull emfatitzar que es tracta d’'un punt de vista professional,
basat en la experiencia d’un fisic que durant les darreres dues
décades ha tingut com a feina principal estar en contacte amb
investigadors que treballen a la frontera del coneixement en les
diverses arees de la ciéncia i la tecnologia on la fotonica —dis-
ciplina d’especialitzacié de l'autor- té incidéncia. Aquestes
arees inclouen les nanotecnologies, la nanomedecina i la trans-
missid i el processament massiu d’informacié i de dades, que
soén al cor de dos dels eixos —les biotecnologies i els algoris-
mes— centrals per a la qliestié que ens ocupa.
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La creaci6, desenvolupament, millora i us de tecnologia és una
activitat intrinseca als humans. Possiblement ho ha estat per a
moltes de les espécies d’hominids que ens han precedit durant
dos o tres milions d’anys, perd sense dubte és especialment
determinant per a Homo Sapiens. L'autor aixd0 ho ha apres,
entre d’altres, del Dr. Eudald Carbonell, de I'Institut Catala de
Paleoecologia Humana i Evolucié Social. Malgrat el que a
vegades es verbalitza, sovint per part de persones que habiten
entorns estrictament urbans i que tenen una visio idillica i irre-
al del mon anomenat natural, la creacio, I’'Us i la continua millo-
ra d’estris tecnoldgics, junt amb una extraordinaria capacitat
de comunicacié que permet la transmissié eficient d’informa-
ci6, de compartir coneixements i de treballar en equip, son
dues de les caracteristiques més humanes. Sén dos trets que
han estat determinants per tal de que un animal objectivament
fisicament feble i fragil en comparacié amb molts d’altres, hagi
arribat no només a dominar la majoria d’ecosistemes de la
Terra, foragitant-ne a animals més forts que ell, sin6 a tenir un
rol directe en el desti de la vida al planeta en el seu conjunt. El
procés ha estat continuo, avangant paulatinament al llarg dels
darrers mil-lennis, i s’ha accelerat durant els darrers dos segles
i les darreres déecades. Amb I'’excepcid de virus i bactéries, que
encara sovint desafien els designis de la tecnologia humana, el
desti de totes les espécies animals esta influenciat per les deci-
sions d’un hominid més aviat lent i no especialment fort, pero
que té molta tragca i que, quan li convé, pot parlar, escriure i
dibuixar amb I'objectiu d’ensenyar als altres conceptes, técni-
ques i estrategies altament complexes.

En el context d’aquest escrit, I'autor no expressa necessaria-

ment aquesta afirmacié ni amb alegria ni amb desaprovacio,
simplement vol constatar un fet que |i sembla objectiu.
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Constatar aquest fet implica assumir una immensa responsabi-
litat com a espeécie i com a individus: la nostra petjada al
Planeta ja hi sera per molts anys (aixd0 tampoc és necessaria-
ment dolent; I’heréncia de les barreres de corall, ingredient
essencial per crear les condicions que han fet possible la vida
a la Terra, també hi és), la qUestié és com farem servir la tec-
nologia existent i sobretot la futura per intentar revertir alguns
problemes que ara ens adonem que la nostra civilitzacié ha
creat (principalment una pressié massiva sobre I'ecosistema), i
per avencar en la conquesta i consolidacié de drets civils indi-
viduals i col-lectius.

Si un cataclisme planetari, ja sigui fisic o social, no canvia el
curs de la Historia, el progrés tecnoldgic no s’aturara. Més
aviat, durant les properes décades s’accelerara. Hi ha multiples
raons que ho motivaran. Una d’elles és que la majoria d’a-
vencos tenen efectes positius per a la Humanitat; solucionen
problemes i dificultats fisiques o acompleixen desitjos profun-
dament arrelats a la psicologia humana. Alguns exemples obvis
dels primers son la cura de malalties, la superacié parcial de
discapacitats i la disponibilitat de recursos materials; entre els
segons hi ha gaudir, estimar i el refor¢ social.

Al costant d’efectes positius sempre n’hi ha de potencialment
negatius, ja sigui per abus o mal Us o per efectes explicitament
nocius. L'expectativa dels efectes positius sera un incentiu
suficientment fort per seguir avancgant, sobretot a partir de I'e-
fecte tranquil-litzador que proporciona saber que una cons-
cienciaci6 i una legislacié adients poden minimitzar, i fins i tot
evitar, els aspectes potencialment negatius. El balang entre els
efectes potencialment positius i els negatius defineix un nivell
de risc que en algunes arees de la tecnologia és objectivament
petit perd en altres, per exemple aquelles que tenen a veure
amb el control i la manipulacié d’éssers vius, incloent els
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humans, és potencialment gran. Aixi doncs, com expressa bri-
llantment la Dra. Roman, la quiestié clau sera : “Quan risc estem
disposats a assumir?”

La idea central de la contribucié de I'autor a la reflexié que se’ns
convida a fer resideix en una paraula clau d’aquesta pregunta:
el verb “estem”. La pregunta esta referida a diferents entorns
geografics, context culturals i instants temporals, pero en tot
cas destaco la primera persona del plural en la que es formula.
Tornarem sobre la qliestio, com dic central, més endavant.

Molts dels canvis tecnologics realment importants que la
Humanitat veura al segle XXI no seran abruptes, sind graduals.
Les societats s’hi aniran acostumant, com ha passat amb I'a-
dopcié de tecnologies al llarg dels segles. Estris i costums que
als membres d’una generacio els semblen aliens i estranys, als
de la segiient ja els semblen naturals i per a les properes gene-
racions ja formen part del paisatge. Aquesta penetracié gradual
facilita I'adopcio i consolidacié de tecnologies de manera mas-
siva. Aix0 és particularment rellevant en el cas d’estris tecnolo-
gics que d’altra manera en cert moment podrien aparéixer com
fortament antinaturals o eticament rebutjables, com pots ser el
cas d’estris biotecnologics o directament de ciborgs que els
humans actuals veiem, sovint amb sensacié de rebuig, a
pel-licules de ciéncia ficcid.

Amb tota probabilitat, practicament tothom privat del sentit de
la vista per raons de deteriorament de la retina acceptaria un
implant artificial, un circuit electronic- fotdnic, com a substitut.
Fins i tot un ull sencer, malgrat que el seu aspecte no fos exac-
tament igual al bioldgic. En canvi, tot indica que només una
fraccié petita d’humans actuals sans acceptarien voluntaria-
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ment portar implants cerebrals invasius, malgrat que fer-ho
pogués augmentar les capacitats objectives de realitzar tas-
ques o d’assolir determinats objectius. Per exemple, malgrat
que estigués disponible (cosa que no sembla que hagi de pas-
sar en el futur proper) probablement poca gent acceptaria de
bon grat un implant cerebral invasiu adrecgat a visualitzar direc-
tament les imatges que rep al mobil o a I'ordinador, sense
haver-les de mirar, malgrat que aixd pogués tenir efectes posi-
tius pel seu desenvolupament professional. La barrera d’adop-
Ci6 seria massa gran actualment. Fins i tot I’adopcié d’aparells
molt menys ambiciosos i no invasius, com ara les Google
Glass, no ha ocorregut, encara. Les causes son variades, des
de les limitades prestacions dels aparells fins a la percepcid
estética, i per tant social, de la cosa, perd els experts tenen la
conviccio que en el futur no llunya, una versioé millorada passara
a ser d’us comu, com ara ho son les ulleres convencionals.

Els aspectes estétics i socials tenen efectes divertits: als anys
90s els telefons mobils eren lletjos, cars i incomodes, pero
molta gent que s’ho podia permetre en volia un. En part, per-
qué I'aparell ampliava les capacitats de comunicacié (malgrat
que, aleshores, només a llocs molt especifics), perd en part
també pel simbol d’estatus social que representava.

En el futur llunya, si el procés d’utilitzacié d’implants i interficies
artificials cervell-entorn ha anat augmentat paulatinament, pot-
ser als humans d’aleshores els semblara del tot natural lluir-ne,
fins i tot ben visiblement, de tota mena.

1}
Durant els darrers segles, per a un ciutada no-professional de

la Ciéncia i la Tecnologia, tenir coneixement cientifics podia ser
un afegqit cultural a 'hora de gaudir del mon, d’apreciar-ne les
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meravelles, de fascinar-se pel seu funcionament. En aquest
sentit, els coneixements cientifics d’un ciutada no-professional
de la Ciéncia i la Tecnologia podien ser una part del bagatge
cultural, com la formacio artistica, humanistica o religiosa, no
directament associada a I’esfera de responsabilitat individual.

De fet, ja durant els segles XIX i XX, I'impacte de la ciéncia i la
tecnologia a ’economia i a I’'organitzacié de les societats va ser
enorme, perd la majoria de les decisions relacionades es van
prendre amb una molt limitada participacié de la ciutadania.
Alguns dels camins adoptats estan tenint efectes no desitjats
en el planeta a través del seu impacte en el medi ambient i en
el clima global. D’aix0, no obstant, els humans n’han esdevin-
gut conscients tard, més tard de quan les primeres decisions
que hi van portar es van prendre, sense consciencia de les
implicacions futures que tindrien, per part de governs, d’em-
preses i dels propis ciutadans. Salvant les grans diferencies, la
situacié té semblances amb el cas de la Talidomida, un farmac
utilitzat a finals dels anys 1950s i principis dels 60s per alleuge-
rir els mareigs de les dones embarassades i que posteriorment
es va descobrir que, com a efecte secundari, causava defor-
macions molt greus als nadons. El farmac va causar un mal irre-
parable a milers de damnificats fins que la comprensio del pro-
blema va permetre prohibir-ne I’'Us per a aquest propodsit (el
farmac va resultat, en canvi, util per al tractament d’alguns tipus
de lepra i altres patologies) amb la qual cosa, com a minim, el
problema no es va fer més gran. Amb el canvi climatic el pro-
blema és més greu, donat que importants interessos el neguen
encara ara quan la evidéncia cientifica és molt solida i, per tant,
la Humanitat no ha deixat encara de fer créixer el problema.

Al segle XXI i als seglents, la ciéncia i la tecnologia tindran un

paper accelerat i profund com a eina transformadora. En con-
trast amb el passat, la Ciéncia i la Tecnologia ja tenen, i tindran
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cada vegada més, capacitat d’impacte directe en I'esdevenir
de les especies animals i vegetals que viuen a la Terra, incloent
la propia espécie humana.

Una conseqgliencia directe d’aquest fet és que, pels ciutadans i
ciutadanes responsables, tenir coneixements de les implica-
cions dels avengos cientifics i tecnolodgics ja no podra ser
només un afegit cultural més o menys llustrés. Conéixer les
implicacions dels avencos cientifics i tecnologics sera una
necessitat imperiosa de tots els membres de la societats.
Esdevindra un imperatiu col-lectiu.

Davant de I'afirmacié anterior, que sempre que té ocasié I'au-
tor I'expressa sense estalviar vehemeéncia, sovint es diu que el
es proposa no és possible, donat que la ciéncia i la tecnologia
modernes han esdevingut massa complexes, massa tecniques,
que manegen conceptes massa allunyats de les experiéncies
quotidianes dels no-professionals de les disciplines especifi-
ques. Aixo darrer és un fet inqliestionable, perd del que no se’n
deriva la impossibilitat d’explicacié intel-ligible, siné la obliga-
torietat dels cientifics i tecnolegs i de les institucions que repre-
senten col-lectivament als ciutadans, de redoblar esforcos per
tal de fer entenedores les implicacions dels avengos cientifics i
tecnologics pel gruix de ciutadans i ciutadanes. A mesura que
avanci el segle XXI, no fer-ho ja no sera una opcio responsable.

Efectivament, no es pot pretendre, ni I'autor proposa, que els
no professionals d’una determinada disciplina cientifica o tec-
nolodgica entenguem els aspectes més intims de la mateixa. El
que es proposa és que els ciutadans i ciutadanes entenguin les
conseqléncies i les implicacions practiques i étiques dels
avencgos corresponents. Fins i tot aixi no es pot descartar I'a-
paricid, en sentit figurat, d’altres Talidomides, risc que no obs-
tant també s’ha de minimitzar.
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Es clar que aixo te conseqiiéncies directes que van molt més
lluny de la Ciencia i la Tecnologia , ja que afecten al propi model
d’organitzacio de les societats, sobretot de les democracies lli-
berals representatives. Per tant, pot semblar un objectiu massa
ambicids o ingenu, pero no hi ha eleccié. No entomar-lo porta-
ria a organitzacions socials incompatibles amb els principis de
libertat i democracia tal com avui els coneixem i/o aspirem a
tenir.

v

Dos dels eixos que poden tenir un impacte més directe en el
concepte de “millorar” referit a 'espécie humana soén: 1) la
comprensid i manipulacié dels elements fonamentals de la vida
i del funcionament dels éssers vius, que vindran d’avencos en
biotecnologia, biomedicina, bioenginyeria, bioquimica i biofisi-
ca; i 2) els algorismes, altrament anomenats Intel-ligéncia
Artificial. S’assumeix com a ben entés que aquests eixos sén
fortament multidisciplinaris i els seus avencos involucren la
confluéncia de varies disciplines cientifiques tradicionals.

Es obvi que els algoritmes ja tenen un efecte molt notori a les
societats actuals, a les industries i a la vida privada de la ciuta-
dania en sentit ampli. Molts algoritmes ja prenen decisions
“millors” que les que pot prendre un huma o un grup d’humans.
Aqui “millor” pot voler dir “més rapidament”, “de manera més
optima”, “més segura”, “més fiable”, o sovint una combinacio
de tot plegat. Els exemples inclouen jocs, éticament no pro-
blematics, que involucrin grans nombres de possibilitats, com
ara els escacs, o la identificacié rapida de patrons a immenses
bases de dades o d’imatges. En el primer cas, fer-ho millor pot
representar guanyar o prendre una partida, en el segon pot
causar prendre la vida, si el senyal que avisa d’'una malaltia
incipient no es detectat a temps. Aixd no obstant, cap algoris-
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me existent és capag¢ de comportar-se com un huma en termes
globals. Si ho podran fer mai és una qliestié oberta, perd amb
el que sabem avui, no sera ni a curt termini ni a mig termini.

Aixo exclou, naturalment, aplicacions on el possible comporta-
ment huma esta fortament restringit, com ara les maquines que
interaccionen remotament amb humans per teléfon, a call-cen-
tres. No passaran gaires anys fins que es pugui desenvolupar
un algorisme de decisio acoblat a una base de veus humanes,
que faci dificilment distingible la maquina d’un call-centre d’un
huma a través del telefon, sobretot si els humans, quan es
veuen compromesos, també s’acostumen a sortir-se’n dient
coses del tipus “Disculpi, en aixd que em diu no el puc ajudar;
I’he de penjar, truqui més tard, si és tan amable, i un company
més preparat I'atendra amb molt de gust.“ Conceptualment pel
que ens afecta aqui, aquesta sera una maquina trivial, que en
qualsevol altre aspecte rellevant no tindra en absolut les capa-
citats d’'un huma. Malgrat el que puguin dir futurdlegs que ens
adverteixen de I'arribada en una o dues décades de super-
algorismes amb capacitats iguals o superiors a un cervell huma
en termes globals, amb el que sabem avui, res fa pensar que la
fita sigui assolible en aquests terminis — si és que mai ho és.

Es un fet que I'anomenada llei de Moore ha fet possible la
construccié de computadores extraordinaries, que executen
algorismes a velocitats vertiginoses, perd que aquestes maqui-
nes pugui assolir una capacitat comparable a una intel-ligéncia
humana en termes globals, incloses I'habilitat de realitzar tas-
ques radicalment diferents, la capacitat d’expressar emocions
i la de tenir consciéncia —sigui el que sigui la consciéncia— no
sembla que pugui passar en el futur proper. Alguns no experts
en la materia (no pas el experts) diuen que la barrera se supe-
rara ben aviat després de l'arribada dels futurs ordinadors
quantics. Es pot afirmar sense embuts que la gent que fa
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aquestes afirmacions no sap de qué parla; concretament, no
sap que sera i que podran fer els primers ordinadors quantics.

Una situacié semblant passa amb les biotecnologies adreca-
des a construir superhomes. Efectivament, s’estan desenvolu-
pant eines meravelloses de diagnosi i terapia, incloses podero-
sissimes eines genomiques i un arsenal de técniques basades
en nanotecnologia. S’estan explorant multiples técniques de
sensorica i d’actuacio sobre el cervell, incloses técniques d’op-
togenetica que, malgrat trobar-se a les beceroles, tenen un
potencial futur extraordinari. Tot aix0 portara de ben segur a
humans amb capacitat de realitzacié augmentada.

Pero, malgrat el que es pot llegir de tant en tant a les contra-
portades de la premsa, el desenvolupament de técniques
d’autoreparacioé de cél-lules individuals i de tots els drgans que
permetin fer que un huma visqui jove varis segles, o que aug-
mentin algunes de les capacitats humanes varis ordres de
magnitud per sobre del que es pot assolir a base d’entrena-
ment, fins al punt de considerar-lo una especie diferent de
I’Homo Sapiens, potser s’assolira algun dia, perd amb el que
sabem avui en dia, no sera ni a curt ni a mig termini.

Els col-legues que es dediquen a I'Optogenética sovint comen-
ten amb to sarcastic que des de fer que un ratoli preparat gene-
ticament pel proposit tingui més o menys ganes de menjar en
funcié del nombre i el color dels fotons amb els que s’il-lumina
el seu cortex cerebral (fita assolida ja fa uns anys i que es pot
visualitzar a youtube), fins a fer que el ratoli es prepari els seus
propis pastissos de xocolata quan li vingui de gust, no hi ha un
cami curt. De fet, I'objectiu serids d’aquesta area de recerca a
mig termini és molt més modest, perd malgrat tot extremada-
ment important i gens facil d’assolir: comprendre I’origen intim
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d’algunes malalties neuroldgiques i desenvolupar técniques
per evitar-les o per mitigar-ne els efectes.

Sense cap dubte, les biotecnologies i els algorismes avangaran
de manera espectacular durant les properes decades i durant
tot el segle XXl i els segles posteriors, recolzats en avengos en
altres rames de la ciéncia i la tecnologia que els proporciona-
ran instruments i eines de gran poténcia. El que ha passat
durant I'tltim terg del segle XX il-lustra la idea: sense els espec-
taculars avengos en miniaturitzacio i integracié en electronica i
sense els avencos en microscopia electronica i optica, ni els
ordinadors, ni les xarxes de comunicacions i generacid i pro-
cessament de dades, ni la biologia fonamental i la genomica,
serien de cap manera on soén ara. Aquest procés continuara i
conduira a avengos extraordinaris, que a aquest autor no li
sembla que permetran fer aviat super-maquines “millors” glo-
balment que un ésser huma, ni una nova especie de superho-
mes que representin, intrinsecament, un perill per a la
Humanitat. Més aviat tindran molts efectes positius, que vin-
dran acompanyats de riscos d’efectes negatius que caldra evi-
tar. Tornarem sobre aquest darrer punt a les conclusions.

v

Una idea que no s’ha de descartar és que I'aveng de la Ciencia
i la Tecnologia es vagi trobant amb limits fonamentals, aparent-
ment insuperables dins d’un determinat paradigma. La Fisica i
la Logica Matematica s’hi van trobar, amb gran sorpresa i
sovint consternacié, amb el Principi d’Incertesa de Heisenberg
i els Teoremes de Gddel, respectivament. Es tracta de concep-
tes massa tecnics per comentar-los aqui en detall, pero I'im-
portant pel que aqui ens ocupa és que Werner Heisenberg i
Kurt Gddel, curiosament amb pocs anys de diferéncia poc
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abans de 1930, van descobrir limits fonamentals al qué la
Fisica i la Logica Matematica, tal com encara les coneixem
avui, poden fer.

Els limits no sén practics, és a dir, que una millora dels aparells
pugui evitar. Sén limits fonamentals, que no es poden superar,
ni tant sols en principi, dins dels paradigmes actuals. Potser en
el futur apareixeran maneres d’esquivar el Principi d’Incertesa
quan es trobi una teoria que faci compatible la Fisica Quantica
i la Relativitat General d’Einstein, o s’inventara una Logica
fonamentalment diferent de la construida als darrers segles, on
Godel no sigui d’aplicacio, perd ja s’entén que aquests serien
canvis radicals de paradigma.

A altres parts de la ciéncia també es coneixen limits, a estrats
conceptuals més superficials que el nivell profund on manen
Godel i Heisenberg. A biologia, un de conegut empiricament es
I’anomenat limit de Hayflicks, relacionat amb el nombre de
vegades que una poblacio de cél-lules humanes normals es pot
dividir (segons sembla, per les cél-lules canceroses i per les
ceél-lules mare la cosa és diferent). No es tracta d’un limit
matematic, universal, rigords i fonamental com els de Goédel i
Heisenberg, pero el menciono aqui perque el fet que el nombre
de vegades que una ceél-lula humana normal es pot dividir esti-
gui limitat és rellevant per als que proposen fer humans no tant
sols immortals, siné eternament joves.

Si aquesta fita mai s’assoleix, haura de ser a base de saber
regenerar continuament tota la estructura biologica i molecular
d’un ésser viu tan complex com és un hominid, cosa que a un
fisic com és l'autor, acostumat a que els Principis de la
Termodinamica sén molt tossuts i a que fer que fins i tot els sis-
temes atomics i moleculars més senzills facin durant periodes
prolongats en el temps una cosa diferent a la que espontania-
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ment farien és molt dificil, aixo li sembla un desafiament técnic
inabastable.

N’hi ha que diuen que una altra alternativa futura sera repro-
gramar tot el sistema molecular més intim de la vida per tal de
que, espontaniament i sense gaires errors, funcioni durant
segles com ho fa als primers mesos de vida. Aixd0 sembla un
bon punt de partida per fer bones pel-licules de ciéncia ficcio,
perd, per dir-ho d’alguna manera, tampoc sembla que s’hagi
d’assolir aviat.

Vi

Com a conclusié, emfatitzarem que és del tot probable que en
el futur immediat i el raonablement previsible, el aveng cientific
i tecnologic seguira a ritme accelerat. Concretament, els algo-
rismes, I'anomenada intel-ligéncia artificial i les biotecnologies
faran sense dubte avencos formidables a curt i mig termini. La
immensa majoria es faran amb motivacions positives, buscant
facilitar la vida dels humans, proporcionar-los benestar, aug-
mentar les seves capacitats de realitzacio i de gaudi de la vida.
Aquests beneficis portaran també, sens dubte, riscos associats
pel planeta o pels propis congéneres. Alguns seran riscos
implicits i altres directament explicits, dels quals els ciutadans
i ciutadanes han de ser puntualment informats i conscients.

A aquest autor no li sembla que en el futur proper ens haguem
de preocupar per super-algorismes o superhomes que s’inde-
penditzin dels humans, o en altres paraules, que tinguin la
capacitat organitzativa de rebel-lar-se contra els humans de
manera activa i no trivial (que un programa d’ordinador no faci
el que hom vol que faci o que deixi de funcionar ho posariem a
la categoria de “rebel-i¢” trivial).
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En canvi, és del tot real i actual, i cada vegada ho sera més,
que ens haguem d’ocupar pels algorismes i les biotecnologies
que, obeint a humans que els han construit amb tota la inten-
ci6, busquin aprofitar-se del planeta de maneres no é&tiques i
d’altres humans en general, i posin en qlestidé els regims
socials i de drets civils als que aspira, i parcialment ja ha asso-
lit, la nostra civilitzacié.

En qualsevol dels escenaris possibles, el millor cami és evolu-
cionar de manera ferma i decidida cap a societats on els ciuta-
dans i ciutadanes estiguin cada vegada més informats de les
consequéncies practiques i étiques dels avencos cientifics i
tecnologics. L'aspiracio hauria de ser que no es fessin passos
rellevants en aspectes éticament significatius sense consenti-
ment informat, explicit i, sobretot, col-lectiu. Tornem a Begofa
Roman: “Quan risc ESTEM disposats a assumir?”. Aqui les
majuscules no sén un error d’impressio.

114



Bibliografia

Les opinions de I'autor estan influenciades per la propia expe-
riencia i per nombroses publicacions, entres les que destaco:

1. Nigel Shadbolt and Roger Hampson, “The Digital Ape”,
Scribe Publications, London, 2018.

2. David S. Landes, “The Unbound Prometeus,” Cambridge
University Press, Cambridge, 2003.

3. Yuval Noah Harari, “Homo Deus: A Brief History of
Tomorrow,” Penguin Raneom House, Harper, 2017.

4. Jamie Bartlett, “The People vs Tech,” Ebury Press, London,
2018.

5. Peter H. Diamandis, “Abundance,” Free Press, New York,
2012.

115



116



TRANSHUMANISMO: ARQUETIPO, MIMESIS Y
MEJORA

Begoiia Roman Maestre

1. Mejorar: respecto de qué y para quién

El transhumanismo es un nombre que ya agrupa a diferentes
corrientes: unos abogan mas por el prefijo trans, pues tratan de
superar lo humano yendo mas alla, mientras que otros prefieren
enfatizar el humanismo, no pretenden superar al humano sino
mejorar lo que en este es “deficitario”. Sea como fuere, todos ellos
defienden las mejoras que podrian suponer la biologia, la genéti-
ca, las nanotecnologias, la cibernética aplicadas al humano.

Acierta Luc Ferry (2017) al considerar en el transhumanismo
que nos hallamos ante una problematica compleja que encaja
muy bien en la categoria de lo tragico. Ninguna de las partes en
conflicto (a favor o en contra del transhumanismo; ninguna
mejora versus todas las mejoras) tienen toda la razén y zanjan
la polémica. Los humanos solemos descubrir qué esta en
juego cuando descubrimos que esta en juego (Jonas, 1995).

Explicitar qué esta en juego bajo el concepto de mejora, desde
qué arquetipo y el tipo de mimesis que comporta puede ser
una buena manera de saber si jugamos con fuego a ser Pro-
meteos desencadenados, o si sabemos servirnos de él sin
quemarnos. Nuestra intencion en este trabajo es reflexionar
sobre el concepto de mejora. No queremos defender a los bio-
conservadores a ultranza impidiendo cualquier mejora, pero si
creemos importante explicitar desde qué criterio se dice mejo-
ra, respecto de qué, quién lo propone y quién se beneficia.
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A nuestro parecer, en el mas aca del transhumanismo reina una
euforia tecnocientifica, como si el humano fuera pura materia
domenable a voluntad técnica, y se parte tanto de unos acriti-
Ccos monismo y positivismo cientifico, como de una desconsi-
deracion a la libertad “del espiritu humano” y a los intereses
econdémicos que subyacen.

El transhumanismo supone libertad y capacidad de apoderar-
se de la suerte: su lema es from chance to choice. Pero ahi resi-
de su contradiccion: se niega la existencia de la libertad, pues
todo es materia (monismo materialista) a forjar con técnica vy,
sin embargo, es la apropiacién de la suerte y el aumento de la
libertad (no explicada) lo que legitimaria la intervencion. El
humano es un animal si, pero muy enigmatico. Desconocemos
cuanto hay de genética, cuanto de epigenética, cuanto de cul-
turay educacién y cuanto, para decirlo con Nietzsche (por cier-
to, injustamente apropiado por muchos de los transhumanis-
tas), de voluntad de poder sobre qué hacer con todo ello. La
moralidad no viene sélo de fabrica. Somos capaces de cambiar
el entorno y de arremeter contra los genes y las diversas for-
mas de antropotecnia (Sloterdijk, 2000), pero no sabemos del
todo qué es lo que nos ha permitido hacerlo.

Hay una gran responsabilidad a la hora de permitir euférica-
mente a los transhumanistas hacer todo lo que ellos quieren y
técnicamente pueden hacer. No se trata de todo o nada, la
ética requiere la reflexion sobre los casos concretos. Al menos
hay dos ambitos que debemos proteger incondicionalmente:
por un lado, el control sobre nuestras vidas como humanos,
como especie y como individuos; por otro lado, una institucién
tan forjadora de progreso y libertad como es la tecnociencia.
En el primer caso esta en juego la busqueda de la vida buena;
en el segundo, la condicién de posibilidad de mejorar esa bus-
queda controlando los limites que nos autoimponemos. En el s.
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XXl no podemos perder una institucion tan potente que tantos
bienes nos ha traido, como es la tecnociencia; pero tampoco
podemos permanecer ciegos a los despropdésitos que su uso
descontrolado ha generado.

Mejorar es un comparativo que precisa de referente previo.
Cuando los transhumanistas hablan de mejora (Enhancement)
tienen en mente la condiciéon humana fragil y vulnerable. Mejorar
supone asi, por un lado, una referencia previa denostada como
deficitaria, en este caso, lo humano y sus constitutivas circuns-
tancias. Por otro lado, en contraste, la mejora mira al futuro y a
un arquetipo que considera ideal a partir del cual generar la
mimesis, la copia a replicar una y otra vez a golpe de técnica.
De ese modo, a la pregunta respecto de qué se mejora, los
transhumanistas responden que se superan el sufrimiento, la
enfermedad, el envejecimiento, la muerte. Consideran asi que
esos universales hechos existenciales que nos pasan a todos
los seres humanos podrian ser finalmente vencidos gracias a
los conocimientos y a la aplicacion sobre el cuerpo humano de
las técnicas de ellos derivadas.

Como en sociedades como las nuestras, pensadas y pensantes,
hemos decidido tomar las decisiones desde unos requisitos
democraticos, no es menor la cuestion de quién pone ese
arquetipo y porqué lo es. En la condiciéon humana tal y como hoy
la concebimos, el arquetipo ético es la libertad, sobre todo la
libertad de escoger los arquetipos mismos, y la responsabilidad
por la vida que la sustenta y realiza. Si fuera ésta una cuestion
meramente liberal y privada, esto es, que uno escoge el tipo de
humano que quiere ser y poniendo solo en juego su persona,
cuerpo Yy vida, eso podria aceptarse desde paradigmas filosofi-
cos humanistas con los que nos reconocemos (como, por ejem-
plo, el de autorrealizacién aristotélica o el de dignidad humana
de Pico della Mirandola). Pero en el transhumanismo y sus
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varias antropotecnias se pone en juego la condicién humana
también de las generaciones futuras, a las que habra que darles
una explicacién sobre nuestro quehacer o inaccién cémplice.

La palabra mejora contiene asimismo un juicio moral: mejorar
es aumentar el rendimiento, o superar unas dificultades. En el
primer caso, lo anterior era ya bueno, sélo se aumenta su bien
al lograrlo con menos esfuerzo; en el segundo caso, la mejora
viene por superar lo que anteriormente no era bueno. En el
transhumanismo (en todas sus variantes) se pretenden las dos
cosas. Lo que era bueno se mantiene, (la inteligencia, la salud,
la sensibilidad, la libertad), y lo que es malo (el sufrimiento, el
envejecimiento, la enfermedad y la muerte) son vencidos o, al
menos, puestos a disposicion de la voluntad del hombre sobre
si los quiere o no.

Los transhumanistas dicen que el sufrimiento es malo, como lo
es la enfermedad, el envejecimiento y la muerte; y la mejora va
en la linea de erradicar esos cuatro jinetes del Apocalipsis. Sin
embargo, tal criterio nos parece poco preciso, porque pone en
el mismo saco de indeseable conceptos que merecerian por
separado cierta matizacién. La enfermedad es mala e indesea-
ble, porque nos impide funcionar y genera dolor, pero mirada
holisticamente puede obedecer a mecanismos del cuerpo que
nos avisa de cambios de habitos o de la necesidad de des-
canso o de cuidados. Lo mismo ocurre con el dolor y el sufri-
miento. No cabe duda de que el dolor fisico es indeseable,
pero precisamente nos advierte de otros peligros. Es muy dis-
cutible que todos ellos sean malos y por igual. No estamos
defendiendo que esas cuatro “circunstancias” respecto de las
cuales podriamos mejorar al librarnos de ellas sean buenas, lo
que estamos criticando es la simplificacion de que, al haberlas
anulado, hallamos mejorado nuestra situacion.
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Considerar en trazo grueso que toda forma de enfermedad,
envejecimiento sufrimiento y muerte son malos; decir sin mas
que nadie los querria para si es, a parte de una cuestion facti-
ca, una cuestidon existencial y espiritual: queda por discutir
cuantas gracias pierde la vida sin contraste o exposicion a la
desgracia. Como decia Ortega, los humanos somos nosotros y
nuestras circunstancias, estas nos constituyen. Dadas las con-
secuencias en nuestra autopercepcion, la excesiva carga a la
que nos aboca el poder, y al exceso de responsabilidad, debe-
riamos pensar mejor qué es mejorar.

Es un tanto simplista reducir a problemas a superar por la tec-
nociencia cuestiones que implican una visién compleja, holisti-
ca, profunda y envuelta de misterio, de incognitas y enigmas. El
sufrimiento humano (recordemos entre otros a Schopenhauer,
maestro de Nietzsche y muy presente en su obra) es constituti-
vamente humano y origen de la ética de la compasién Las cau-
sas del sufrimiento humano son mas complejas que el mero
dolor; el aburrimiento de una vida larga no deberia infravalorar-
se, asi como la funcién que el sufrimiento desempefa en el
autocuidado, el cuidado de los otros y, en definitiva, en la res-
ponsabilidad por la vida. La responsabilidad lo es por lo pere-
cedero qua perecedero (Jonas, 1995).

Del mismo modo que no se deberia desconsiderar que el enve-
jecimiento no solo es un proceso fisioldgico, es una cuestion
de experiencias y memoria. La biografia lo es del sujeto de una
vida: aunque uno se mantuviera fisicamente joven, su expe-
riencia de vida le recordaria que ya pasé por alli y, si va a vol-
ver a pasar por el mismo escenario, el entusiasmo vital se pier-
de. El fendmeno de la muerte no sélo nos abre al misterio y al
valor de la vida: ¢qué tipo de vida y qué valor tiene su cuidado
si no acaba? Insistimos, transformar sin mas temas y misterios
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en meros problemas técnicos (Esquirol, 2018) es un reduccio-
nismo preocupante y populista.

Los transhumanistas nos recuerdan que no se anulara la muer-
te, siempre sera una opcion (habra accidentes y homicidios), lo
que se anula es su destino fatidico, que sea algo impuesto. Sin
embargo, desconsideran que, al aumentar asi la libertad, car-
gan al individuo con todo el peso de la responsabilidad de su
vida y dan la falsa seguridad de que todo depende de uno. Hay
en el transhumanismo un deseo de apoderarse y trascender los
limites. Sin embargo, los limites no sélo sefalan la impotencia,
lo que no se puede, al mismo tiempo apuntan a lo que si se
puede. Si no hay limites, se juega a ser Dios y a otra cosa que
un juego humano. Si es el hombre quien rompe todos los limi-
tes haciéndose invictus, cambia la condicidn humana. Eso,
parece ser, es lo que en verdad los transhumanistas quieren, el
problema es que lo pretenden legitimar con categorias éticas
que son humanas, no transhumanas: pretenden mantener una
ética humana, de voluntad libre y responsable, desconsideran-
do lo que nos hacen mas humanos.

Apuntando ahora al arquetipo ideal, el estandar de perfeccion
conlleva muchisimos peligros (Sandel, 1999). Hasta ahora, que
nadie pudiera disenar del todo el arquetipo (Habermas, 2003),
nos exponia por igual a unas mismas condiciones de suerte e
indisponibilidad. La biodiversidad y la pluralidad son ademas
sintomas de libertad. El deseo, al constatar una carencia, ha
sido el motor de nuestra accion y superacion. ;Qué tipo de
deseo va a darse cuando la perfeccién ya esta desde el princi-
pio? Aparecen otros muchos interrogantes sobre qué sentido
tendria la historia si ya hemos llegado al éptimo.

Con el transhumanismo amenazan asimismo nuevas formas de
exclusién. Mientras dominamos la técnica, todos aquellos que
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no encajen con el ideal seran residuos, o desechos. Es lo que
Brecht nos recordaba con la anécdota del sefior Keuner cuan-
do le preguntaron sobre qué hacia cuando se enamora.
Contesta Keuner que hace un dibujo € intenta que se parezca la
persona al dibujo, no a la inversa (Brecht, 2007); es decir, lo que
importa es el ideal, el arquetipo, si la persona no encaja, peor
para la persona. Entrariamos asi en el atentado contra la vida y
las personas de carne y hueso en nombre de un idealismo, por
cierto, muy materialista, y que de humanista ya no tiene nada.

Podemos aprovechar la reflexidon sobre los modelos de evalua-
cién de la discapacidad (Canimas, 2015) para explicitar lo com-
plejo e ideoldgico que es el concepto de mejora. Cuando las
disciplinas que evaluan qué es discapacidad son las ciencias
biomédicas, el modelo es clinico-rehabilitador y el arquetipo es
la salud; se considera saludable lo “normal” para llevar a cabo
las tareas de la vida cotidiana. Pero enseguida aparece el ries-
go biopolitico, de control sobre las vidas, como ya denuncié
Foucault, estableciendo qué es lo patoldgico y qué lo saludable.

Otro modelo, reactivamente se opone a ese desde las discipli-
nas sociales-hermenéuticas, y propone explicitar las cosmovi-
siones e interpretaciones culturales a cambiar para incluir lo
diferente marginado. Segun este modelo, las personas todas
tienen capacidades y funcionan, pero de otro modo al impe-
rantemente considerado normal, y desde el cual la sociedad es
ahora la discapacitante.

El modelo biopsicosocial, de derechos, sin renunciar a las bue-
nas aportaciones de los dos modelos anteriores (pues tanto
hay enfermedad como estigmas y prejuicios sociales), pone en
el centro a la persona y su dignidad intrinseca como sujeto de
derechos, como valor absoluto que no se puede instrumentali-
zar a capricho de nadie (Kant, 2002). Desde la dignidad este
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modelo recuerda el deber de proteger a la persona. Pues bien,
el transhumanismo pone en jaque este concepto de persona,
vuelve a un modelo clinico, y nos expone al liberalismo de mer-
cado (eugenesia liberal) para pretender cambiar las circunstan-
cias de la loteria biolégico-social.

El progreso, mas alla de la innovacion y de la eficiencia, lo es
porque aumenta las opciones de los humanos, inaugura posi-
bilidades antes vetadas. El progreso lo es en tanto en cuanto
nos libera o nos abre nuevas maneras de intervencion sin
exponernos a otras formas de dependencia.

El transhumanismo plantea hondos y serios interrogantes sobre
el tipo de humanidad que queremos; si la cuestion es que conti-
nue habiendo humanidad, habra que ser lo suficientemente cau-
telosos para no poder en riesgo la libertad. La libertad, y la res-
ponsabilidad de su uso, principales categorias de la ética tal
como hoy la concebimos, no deberian ponerse en peligro. Y esto
apunta tanto a la libertad individual, a la ontogenética y filogené-
tica, pero también a la de las instituciones que el ser humano
crea para perseverar en una vida que soélo puede ser buena si es
libre. Entre esas instituciones esta la ciencia. Quizas esta no
sabe explicar la libertad en sus reducciones materialistas y de
causas eficientes, pero es desde la libertad desde donde como
institucién se legitima, en si amplia los margenes de aquella.

Con el transhumanismo las formas de dependencia no sélo son
nuevas, es que ademas son muy oscuras y de dificil prevision.
Juzgar de mejora sin mas la superacién de toda forma de limi-
tacion a la voluntad humana; considerar que se mejora porque
se aumenta la cuota de libertad coadyuvando asi a un progreso
hasta ahora desconocido (aplicamos la técnica a la propia con-
dicion humana, a sus genes, cuerpo, mente) sin considerar
como de desproporcionalmente se amplia la responsabilidad y
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la ignorancia de los impactos respecto a todo ello es, como
poco, imprudente.

No sabemos como lo hace la naturaleza o la vida, pero genera
a partir de si, de sus bases absolutamente materiales, un espi-
ritu humano que puede trascender la mera materia en busque-
da de sentido y, al mismo tiempo, es capaz de custodiar toda
esa vida, o hacerla desaparecer como conciencia ética.

Nos las vemos con organismos vivos en las que el todo es
mucho mas que la suma de sus partes y cuyo contacto con el
entorno es fundamental en su desarrollo. Jonas nos record6
que hay una gran desproporcionalidad entre el poder intervenir
de la técnica contemporanea y la ignorancia sobre las conse-
cuencias de su uso (Jonas, 1995). Y no olvidemos que aqui las
consecuencias van mas alld de las generaciones presentes.
Dada tal desproporcionalidad entre nuestro saber hacer y
nuestra ignorancia sobre los impactos de nuestro poder, se
recomienda la precaucién y la cautela.

Una cosa es que sepamos impedir la fibrosis quistica de un
futuro nifio, a ciencia cierta, sin mas complicaciones y con
accesibilidad a todas las personas, y otra es mejorar al futuro
nifo. Del mismo modo que seria reprochable que unos padres
quisieran que su futura descendencia fuera sorda como ellos
porque no consideran la sordera una enfermedad sino una
sefal de identidad mas (Sandel, 2016). Alguien podria aludir a
la difusa distincion entre enfermedad y salud a nivel concep-
tual, pero a veces son los mismos casos concretos y particula-
res (Benhabib, 2006), las circunstancias y la vida cotidiana en
ellas, las que arrojan luz. El modelo de derechos nos puede ser
de ayuda. Deberiamos erradicar la fibrosis quistica a cualquier
nifio del mundo y es injusto clonar a alguien, disefiar a nadie a
imagen y semblanza de otro para tener a un ser igual a él.
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2. Mejorar: a qué precio

Otro juicio ético es el que merecen las posteriores consecuen-
cias de la supuesta mejora. A ello alude la distincion ex ante y
ex post. Por ejemplo, el uso del coche privado es bueno a prio-
ri, dado que la intencion del conductor es desplazarse; pero
cuando luego se constata el impacto contaminante y la nece-
sidad de alternativas para desplazarse medioambientalmente
menos dafinas, cambia la evaluacion ética sobre el uso del
coche. En consonancia con ello, abandonamos politicas incen-
tivadoras de compra de coches (0 incluso se penaliza la circu-
lacién en determinados dias debido al impacto en el medio
ambiente y en la salud publica) y pasamos a desincentivarla
promoviendo la bicicleta o el transporte publico.

El bioprogresismo transhumanista desconsidera las muchas
problematicas que conllevaria la vida inmortal (demogréficas,
ecoldgicas, econdmicas, sociales etc.); y, por otro lado, es muy
burdo en su materialismo monista y su ingenua confusion del
hombre con la maquina; del cerebro con la mente; o del cuer-
po organico con el cuerpo vivo, 0 mejor, vivenciado por la auto-
conciencia y las emociones. Y en cualquier caso cree, muy
ingenuamente, que todo problema técnico tiene una solucion
técnica que descubriremos justo a tiempo y para salvarnos a
todos o con precios razonables. El bioconservadurismo
sucumbe a la tentacion de la nostalgia patolégica, mira el pasa-
do y pretende detener, a golpe de prohibicién, lo que por su
parte no se puede, la revolucién transhumanista.

Estamos de acuerdo con L. Ferry (2017) en que no es exagera-
do, por los inmensos cambios que el transhumanismo va a
implicar en nuestras vidas, hablar de revolucion. Dado que se
trata de una revolucion mundial de la que nadie puede escapar,
somos todos los afectados por ella los que nos deberiamos
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interesar en estos temas, para saber qué hacer y no perder el
control de nuestras vidas. Como se trata de vencer la enferme-
dad, la vejez, la muerte, con tamana oferta es dificil resistirse a
la tentacién: ¢quién no querria una juventud eterna? Solo que
al contemplar las consecuencias que pudiera implicar, vale la
pena tomarselo en serio, sobre todo por la irrevocabilidad del
proceso: es una revolucion, no hay vuelta atras. A nivel de indi-
vidual la irrevocabilidad es, segura, a nivel de evolucién huma-
na la ignorancia deberia servir de criterio de abstencion.

Desconocemos los impactos reales del uso y de las conse-
cuencias del posible uso masivo de aquellas técnicas, pero su
evaluacion se debe hacer sobre las previsiones de los exper-
tos; y si estos son pagados por los transhumanistas y su uni-
versidad de la singularidad, el conflicto de intereses esta ga-
rantizado. Y todavia hay mas conflictos si los principales
defensores del transhumanismo son accionistas de las técni-
cas requeridas para hacerlo real. Aunque superemos sufri-
miento, enfermedad, envejecimiento y muerte, va a continuar
habiendo precios (y patentes biotecnolégicas de la que alguien
se beneficia), que tocan la vida y su calidad. Saber es poder; y
sabemos también que la técnicay la ciencia requieren inversién
y que quien en ella invierte esta dispuesto a recuperarlo mas
temprano que tarde. De este modo, la consideracién de las cir-
cunstancias requiere abordar el modelo de ciencia y de merca-
do: el disefio de la investigacién, el sistema de patentes, la
subvencidn, la accesibilidad, etc.

Necesitamos prevision y consenso para acotar qué se podria
permitir, cobmo y porqué, y qué no. Si logramos acotar qué
mejora nos proponiamos, con el menor numero de efectos
colaterales y compensados con lo obtenido; y que cualquier
afectado podria tener acceso a ella, seria razonable permitirla.
Si se dan esas condiciones, es decir, a ciencia cierta, con los
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conocimientos sobre la seguridad y eficiencia de la técnica;
con los menores efectos colaterales; y garantizando que no se
deja su acceso sélo a los que pueden pagarla, sino que los sis-
temas nacionales publicos de salud pueden costearla, no seria
sensato renunciar al progreso que esa técnica nos proporcio-
na. Por tanto, insistimos, no se trata de pronunciarse en bloque
con un si 0 no a todo lo que nos propone el transhumanismo.
Si se mantiene el humanismo, podemos discutir; si se opta por
el trans, la respuesta deberia ser prudentemente negativa.

Para ello nos hace falta reflexion si, pero también regulacién, y
no solo desde entidades estatales, que ya han demostrado su
ineficacia en estos temas incurriendo en mercadeo ético y
turismo sanitario. Son instituciones supranacionales y globales
(Pogge, 2008) deberian, con la ciudadania auxiliada por exper-
tos y recomendaciones de comités de ética, tomarse en serio
el tema de regular qué se permite hacer y qué no a nadie; para
lo cual hace falta capacidad de eficiencia sancionadora. Hay
que acordar con qué fines y usos, por qué medios, quién paga
y todo ello con transparencia. Como se trata de casos comple-
jos, de casos tragicos donde ambas partes en conflicto tienen
buenas razones, y en el que el conocimiento varia con el tiem-
po, deberiamos entrar a evaluar los casos concretos. Legislar a
golpe de sucesos no es prudente; no hacerlo, abre la veda al
mercado, que, por la astucia que ha demostrado histéricamen-
te, es el que mas aprende y mas rapidamente reacciona.

No podemos desligar la tecnomedicina de la economia y la
reflexiébn sobre los impactos (laborales, demogréficos, politi-
cos, sociales, genéticos, etc.) que comportaran las nuevas
posibilidades, tanto en quienes puedan acceder a ellas como
en los que se queden al margen (en todos los sentidos de la
palabra). Dada la importancia del fenbmeno, de como va a
impactar en nuestras vidas, urge regularlo desde instituciones
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supranacionales con discusion publica con la ciudadania ase-
sorada por expertos independientes y por comités de ética. A
nivel global la necesidad debe crear el érgano. Necesitamos
instituciones mas agiles, con comités de ética asesorandolos,
lo méas globales y eficientes posible. Necesitamos pues, mas
alla de la ética, politica, pero no electoralista ni cortoplacista,
porque entonces aumenta el problema.

3. ¢Mejora moral o ética?

Evaluar como “mejor” implica tener unos valores desde los que
se va enjuiciar, son los criterios o pautas para discernir qué si
y qué no. Nos sirven para orientar la toma de decisiones en
tiempos como los nuestros de incertidumbre, complejidad y los
riesgos a ellas asociados. Lo que de ninguna de las maneras
seria ético ni moral es hacer ya de fabrica que el humano se
comportara correctamente, evitandonos asi todo esfuerzo,
tanto educativo, en adquisicion de virtudes, como de inversién
en tiempo y recursos. Sin duda que el sistema seria eficiente:
todo el mundo se comportaria “como dios manda” y desde “el
génesis” (sin que sepamos qué dios ni a qué imagen y seme-
janza moldea). Pero llamar a ese comportamiento moral seria
desacertado: por determinista, por totalitario y por falto de
deseo y de voluntad. Esa no seria ni vida humana ni mucho
menos vida buena. Desde Aristoteles reconocemos que una
vida buena para el ser humano es una vida dedicada a la bus-
queda de la vida buena (Macintyre, 1987). En nuestras socie-
dades democraticas y desde la autopercepcién como sujetos
dignos, libres y responsables, a todo lo cual los transhumanis-
tas no quieren renunciar, los siguientes criterios éticos nos per-
mitirian juzgar si la humanidad del futuro seria éticamente
mejor, independientemente de sus habitos y costumbres, las
morales cambiantes segun la época.

129



1) No danar:

El deber de no dafiar debe priorizarse. Lo que no queremos, lo
que es objeto de rechazo, el “contra”, genera mas facilmente
consensos que el “por”. El dafio tanto puede ser fisico como
moral. Es un deber evitar lo que es claramente una disfuncio-
nalidad en la vida cotidiana por considerarse una enfermedad
con gran dolor fisico y sufrimiento. Sin eludir el problema de
qué sea dano moral y su complicada concrecién juridica, exige
evitar un nivel de dolor y humillacion que nunca nadie querria
para si. Tampoco aumentar el mal de los mas vulnerables. La
delimitacién entre enfermedad y salud, aunque ya hemos dicho
que no esta exenta de problematica, puede ir iluminando las
decisiones a la luz de las circunstancias concretas.

2°) Discusion publica y abierta:

Necesitamos que la ponderacién tenga lugar en un dialogo
publico donde se pueda discutir todo. Necesitamos esa discu-
sion publica y cierta institucionalizacion de los debates: la
capacidad de deliberacion vy el juicio particular requieren como
trascendentales esas coordenadas dialégicas y publicas. Es
cierto que ese proceso puede suponer un retraso al avance. Asi
han sido vistos a veces los comités de ética en la investigacion
cientifica, como una intromisién en la libertad y en el afan de
curiosidad por conocer y, sobre todo, como un obstaculo al
progreso.

3°) Autonomia:
Hablamos de decisidon ética cuando hay intencionalidad y
asuncion de consecuencias. Se debe mantener o ampliar la

capacidad de decisién, pero sin ponerla en peligro a ella
misma. Que haya opcién, autonomia y capacidad de ejecucion
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es, ya nos lo dijo Kant (2002) un valor fundamental. Las nuevas
posibilidades del ser humano no deberian ser deterministas. La
voluntad personal de posicionarse ante procesos y estructuras,
de decidir qué hace uno con todo ello, deberia salvaguardarse.

Aunque en nuestra sociedad plural hay muchos bienes en juego
y que no siempre acordaremos, al menos debemos acordar
limites a los fines personales. La humana es una autonomia rela-
cional. No se trata solo de una eleccion basada en preferencias
personales. Los riesgos no siempre son individuales, tienen
consecuencias publicas. Como ya explicité J. S. Mill, el dafio a
terceros (Mill, 1991), en concreto a su libertad, debe ser la clave
a la hora de poner limites a los afanes aventureros en los que
s6lo se pone en riesgo el intrépido explorador. Postmodernos,
feministas y comunitaritas entre otros, han puesto en evidencia
la abstraccion, descontextualizacién, acorporeidad y desarraigo
que la antropologia del individualismo liberal comportaba
(Benhabib, 2006).

4°) Beneficencia:

Para ponderar riesgos, peligros y beneficios, necesitamos cier-
ta nocion de bien, y la felicidad de maximo numero puede ser
muy totalitaria e injusta. Hay que decidir quién o quiénes car-
gan con los desperfectos y quién se beneficia de los logros. El
beneficio deberia ser para los principales afectados y mas vul-
nerables y estos suelen carecer de lobbies.

5°) Justicia:
Alude al repartimiento equitativo de los riesgos, al consenti-
miento de los afectados, a la accesibilidad a las técnicas evi-

tando la marginacion, la exclusion o la discriminacion. Exige
tratar igual a los iguales sin dejar de considerar las diferencias
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relevantes. Ello nos lleva a averiguar qué tipo de nuevas bre-
chas pueden generar nuevas formas de exclusién u opresion.

Por ejemplo, los ultimos derechos reivindicados tienen que ver
con las posibilidades de la técnica: derecho a un patrimonio
genético inalterado, derecho a conocer los origenes genéticos,
etc. Esas reivindicaciones de nuevos derechos vienen acom-
pafadas de nuevos modos de opresion, exclusién y violencia.
No vale sin mas el volenti non fit injuria, pues determinadas ini-
ciativas transhumanistas pueden contar con el consentimiento
y asumidas como buenas desde la “autonomia” del consumi-
dor pero ignorante y seducido por el populismo subyacente a
la llamada a ser superior.

6°) Sostenibilidad:

Debe ser ecologica y econdmica. La sostenibilidad vino para
reivindicar el deber de las generaciones presentes de no poner
en riesgo la satisfaccion de las necesidades de las generacio-
nes futuras. La pregunta crucial es: si todo el mundo lo usara,
;seria sostenible medioambientalmente? Supone ademas la
sostenibilidad econdmica; ahora la cuestién sera: si no es
accesible para todos, ¢qué tipo de exclusiones se generan?
Alguien debe representar y defender las generaciones futuras.
Porque muchos de los riesgos que comportan las propuestas
transhumanistas, aunque nosotros, los de hoy, estamos dis-
puestos a asumirlos, no es de recibo cargarselos a nuestros
descendientes.

La imputabilidad por lo hecho tiene un papel decisivo en nues-
tros ordenamientos juridicos y en nuestra concepcién de la
ética y de nosotros mismos. Decirles a las generaciones futu-
ras que nos perdonen porque no sabiamos lo que haciamos,
que lo haciamos por su bien con gran euforia tecnolégica, sera
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impresentable. También lo seria dar como respuesta que la ins-
titucion de la tecnociencia fue raptada por el mercado y fuimos
incapaces de ponernos limites a nosotros mismos, de no poder
detener lo que pusimos en marcha. Ambos extremos son evi-
tables: la reticencia conservadora tecnofdbica y la euforia pro-
gresista tecnofilica.

7°) Precaucioén y cautela:

Nos aconsejan esquivar la irrevocabilidad, es decir, no escoger
decisiones que no permitan una vuelta atras o una reparacion,
Es un criterio de modestia y humildad, dada la desproporcion
entre nuestro saber y la ignorancia de las consecuencias de su
uso. Hemos de preservar la proporcionalidad entre los medios
y la agencia humana y ética en los procesos de tomas de deci-
siones. Si se tiene que jerarquizar entre qué técnica ponemos
en marcha, no lo deberiamos dejar en manos del mercado, ni
en manos solo de los cientificos, ni siquiera de la improvisacion
ingenuamente euférica que no solo cree que si hay problemas
encontraremos las soluciones y justo a tiempo.

En definitiva, todo el mundo deberia poder acceder a un nivel
minimo de técnica que erradica lo que nadie, nunca y en nin-
gun lugar querria para si. Si la técnica s6lo es accesible a quie-
nes pueden pagarla, aumentaria la discriminacién y, por tanto,
la injusticia. Mejora moral lo es si se garantiza la accesibilidad
a la técnica desde el calculo de las consecuencias de su uso
masivo. Si la cuestion de la justicia, de la accesibilidad a la téc-
nica por parte de todos los afectados, es un tema que nuestro
mundo técnico humano no tiene resuelto, la opcion transhu-
manista agravaria aln mas la brecha.

No sabemos como lo hace la naturaleza, pero nos hace libres
y emprendedores, con una voluntad capaz de crear mundo con
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valores. Nuestro mundo tiene que continuar siendo humano,
con valores que existen porque asi libremente lo aprecia la
voluntad de uno y no la de otros a partir de su arquetipo, copias
y morales a mimetizar. Con la vida propiamente dicha si hay
que ser conservador, precisamente para seguir haciendo posi-
ble el juego re-creativo de cada voluntad libre.

En palabras del Zarathustra (Nietzsche, 1998), hay que garan-
tizar la vida y la posibilidad de crear valores nuevos sobre ella.
Pero no dejemos el cuidado descuidado. Seamos pues cautos
con la euforia, no sea que, queriendo crearnos a nosotros mis-
mos totalmente, perdamos la capacidad de hacerlo en lo esen-
cial, que es la libertad indigente (Jonas, 2017), la de la preca-
riedad, la de la finitud. Cuando la vida humana olvida que su
precariedad y dependencia son consustanciales, pues es lucha
diaria por mantenerla y que otros nos la dieron, puede deso-
rientarse entre la prepotencia, la vanidad y la soberbia.

Es mas facil anticipar lo que nadie nunca querria para si, el peli-
gro a evitar: el mal funda. Nos recuerda Jonas que el éxito del
profeta de malos augurios radica en que no se cumpla su pro-
fecia (Jonas, 1995). Mas alla de Jonas, deberiamos entrar en la
compleja zona de la prudente gestién de los riesgos. Eso sig-
nifica, entre otras tareas, la anticipacion de las consecuencias
malas, la probabilidad de las buenas, la ponderacién entre
aquellas y éstas, y un reparto de riesgos que no agravie a los
mas desaventajados. Ha de ser una técnica que tampoco incu-
rra en una biopolitica que impone qué es una vida normal y cual
es descartable. Son muchos los factores en juego, muchas las
causas Y los azares. El cuidado de la vida humana nos hace
humanos: hacernos tan potentes que ya no necesitemos cui-
dados ni nos necesitemos, hara que la vida sea otra cosa y ya
no sepamos desde qué categoria, ni desde qué arquetipo,
decir mejor, mas buena.
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DEPORTE Y TRANSHUMANISMO:
ATLETAS, MAQUINAS Y CIBORGS
(Hacia una maraténica posthumanista)13

Conrad Vilanou Torrano

«Mi error consiste en que nosotros los técnicos intentamos vivir
sin la muerte»
(Homo Faber de Max Frisch)4

Es bien sabido que la aparicion del deporte constituye un fené-
meno clasico que podemos vincular al humanismo helénico.
Fueron los griegos quienes iniciaron, mil afios antes de Cristo,
las competiciones deportivas que en el siglo VIl a.C., probable-
mente en el afio 776 a.C., dieron lugar a los Juegos Olimpicos.
Recordemos las competiciones atléticas que Aquiles organizé
ante las murallas de Troya para honrar la muerte de su amigo
Patroclo y los juegos funebres por Anquises en la Eneida. Ahora
bien, el deporte griego surgido en el interior de una sociedad
agraria se pervirtié en el siglo IV a.C., con la aparicion de la pro-
fesionalizacion que comportd una época de decadencia que se
consumé con el imperio romano que redujo las competiciones
deportivas a simples espectaculos para satisfacer a un publico
que —como censurd Juvenal- solo pedia pan y circo. No extra-
fa, pues, que voces como la de Jendéfanes de Colofén, en el
siglo VI a.C. ya censurasen la practica deportiva, que cayo en
un exceso que también fue denunciado por Galeno (s. Il d.C.).

13. La investigacion que ha dado lugar a estos resultados ha sido impulsa-
da por RecerCaixa.

14. Max Frisch, Homo Faber. Madrid, El Pais, 2002, p. 218.
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Por lo general, se acepta que los juegos olimpicos —aunque
fueran en plena decadencia- persistieron hasta el afio 393 d.C.
Justo es mencionar que aunque la memoria deportiva no desa-
parecié durante la Edad Media y la época moderna, hubo que
esperar al barén Pierre de Coubertin para asistir a la restaura-
ciéon de los Juegos Olimpicos (Atenas, 1896), en un contexto
neohumanista que aspiraba a regenerar la juventud a través del
ejercicio fisico-corporal mediante una moral que invitaba a la
superacioén personal, conforme al espiritu de la divisa que esta-
blecié el dominico Henri Didon con su lema de Citius, Altius,
Fortius. En este punto, vale la pena recordar que fue Michel
Bréal quien puso en antecedentes a Coubertin sobre la epope-
ya de la batalla de Maraton (490 a.C.), con la gesta de
Fidipedes que, segun la tradicién, corrié la distancia hasta
Atenas para comunicar la victoria de las tropas griegas sobre
las persas. Asi Coubertin situé6 como colofén de los Juegos
Olimpicos la carrera de 42 Km. 195 metros que ponia en rela-
cién el neohumanismo olimpico con la tradicién humanista cla-
sica. Si a ello afiadimos que Coubertin —cuyo exlibris decia Voir
loin, parler franc, agir ferme— transformé el aforismo de mens
sans in copore sano de Juvenal, por el de mens fervida in cor-
pore lacertoso, esto es, promover un espiritu ardiente en un
cuerpo musculoso, se constata la vocacion pedagogica del
deporte moderno que asumia asi una dimensién inequivoca-
mente humanista.

En el fondo, se pretendia rehabilitar el ideal de la areté griega
con su concepciodn agonistica, propia de los mejores (aristoi), o,
lo que es lo mismo, la virtus, palabra latina que proviene de vir
(vardén, guerrero), que mantiene el significado de fortaleza fisica
a la par que trasluce una dimension agonistica, en consonan-
cia con la formula pedagodgica clasica que promovia la conjun-
cién entre la gimnasia para el cuerpo y la musica para el alma.
Bajo la protecciéon de los dioses —-Hermes que cuidaba de los

138



atletas y Apolo de la musica- se proponia el ideal del kalos kai
agazos, que Platén fija en la Republica (libro 1l, 376e), esto es,
de la belleza corporal y de la bondad ética, un ideal de armo-
nia y equilibrio que fue rescatado por el neoclasicismo
(Winckelmann) y que llegd hasta el siglo XIX. En fin, el atleta
olimpico adquiere asi un doble cariz ético encaminado a la for-
macién de la voluntad a través del esfuerzo y otro aspecto
estético, ligado a una linea apolinea de belleza corporal, esto
es, de un cuerpo en que resplandeciesen los reflejos de Apolo,
en honor del cual se celebraban los Juegos Piticos, los de
mayor relevancia después de los Olimpicos15.

A decir verdad, se propugnaba un atleta completo que ademas
de asumir esta doble vertiente ético-estética se habia de adap-
tar habilmente a todos los medios, a fin de correr eficazmente
en la pista del estadio y nadar con solvencia en el agua. Un
atleta que asumiese que lo importante —de acuerdo con las
palabras de San Pablo en la primera carta a los Corintios— es
participar, ya que lo que endurece es el espiritu de lucha, con
lo que la victoria —la diosa Niké- queda en un segundo térmi-
no. «;No sabéis que los que corren en el estadio todos corren,
pero uno solo alcanza el premio?» (1 Co 9, 25). A menudo, esta
formula —lo importante es participar— se atribuye errbneamente
a Coubertin, si bien corresponde al obispo presbiteriano
Ethelbert Talbot que la pronuncié en la catedral londinense de
San Pablo con ocasién de los Juegos Olimpicos de Londres
(1908)16. Quizas pocos nombres como el de Jean Bouin

15. Reflejos de Apolo: deporte y arqueologia en el Mediterraneo antiguo.
Museo de Almeria, 6 de junio-28 de agosto de 2005. Madrid, Ministerio de
Cultura, 2005.

16. Guillem Turré Ortega, «L’important és participar», Ars Brevis, 16, 2016,
pp. 248-271.

139



—-medalla de plata en los Juegos de Estocolmo (1912) en la
prueba de cinco mil metros lisos— para ejemplificar la idea del
deportista que asume estos valores olimpicos, mas todavia si
se tiene en cuenta que con los galones de sargento falleci6 en
la batalla del Marne en 1914, a comienzos de la Gran Guerra.
Hoy la carrera atlética mas antigua que se disputa en Espafa,
desde 1920, esta dedicada a la memoria de Bouin, siendo
organizada por El Mundo Deportivo, publicacién deportiva fun-
dada en 1906.

Pues bien, los socidlogos freudomarxistas —Jean-Marie Brohm
a la cabeza, critico no sélo con el olimpismo sino también con
las carreras extremas como la ultra trail de montafa del Mont
Blanc- han puesto de relieve que detras del ideario olimpico de
Coubertin se detectan las huellas de un humanismo (o neohu-
manismo, si se quiere) de corte liberal-burgués, con un tras-
fondo clasico y cristiano que responde a los intereses del capi-
talismo con su moral competitiva que busca el triunfo, con la
exaltacién de la fatiga y del trabajo a través de duras sesiones
de entrenamiento que ademas reprimen el cuerpo y la sexuali-
dad. En realidad, y frente al modelo del deporte burgués, en
sintonia con los principios capitalistas, emergieron nuevas
visiones como la que corresponde al atleta, soldado y produc-
tor, del comunismo soviético €, igualmente, del hombre fuerte
del modelo etnonacionalista del Il Reich, con su determinismo
racial y el deporte como regenerador de la raza con lo que se
combatian las deformidades corporales, sobre todo congéni-
tas, a través de politicas eugenésicas. Si el cosmos soviético
enfatizo las expectativas de la ingenieria mecanica, aunque no
olvido la biologia, el nazismo ponia sus esperanzas en la inge-
nieria biolégica, pero ambos —con sus respectivas cosmovisio-
nes alternativas a la vision cristiana y humanista— postulaban
un hombre nuevo, hasta el punto que el cuerpo quedaba desa-
cralizado, de modo que se alejaba de la metafisica platénica y
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cristiana para articularse bajo nuevas perspectivas antropolégi-
cas, ya fuesen mecanicas o genéticas.

Asi las cosas, el ser humano dejaba de ser formado a imagen
y semejanza de Dios para convertirse en una realidad en si
misma, que niega cualquier esencia en beneficio de la simple
existencia material. «Sabemos que el universo esta constituido
por la unidad “materia-energia” en incesante autotransforma-
ciéon y autoinvento. El hombre aparece después de dos billones
de afios de transformacién de lo organico. El ser humano es la
evolucion que se ha hecho duefio de si misma»17. Nos encon-
tramos, pues, a las puertas del ateismo cientifico que encuen-
tra imagenes prometeicas en Un mundo feliz de Huxley (1932),
cuando la ciencia ficcidbn daba sus primeros pasos en los
Estados Unidos con los precedentes fantasticos de la literatu-
ra de Jules Verne y de H. G. Wells. Mientras tanto, el 1926 apa-
recié la revista Amazing Stories que divulgo relatos futuristas
de ciencia-ficcidn hasta fecha reciente (2005). Tal como sefala
el profesor Torralba, si bien la ciencia-ficcién no esta inspirada
por la ciencia, la anticipa y asi muchos filésofos norteamerica-
nos han sido formados en la lectura de este género literario,
considerado tiempo atras una especie de subgénero que cada
vez gana mas adeptos y reconocimiento’®. No menos impor-
tancia, poseen los comics que son consumidos por muchos
jovenes que se identifican con sus héroes, hasta el punto que
el afno 1980 DC Comics presents cre6 Cyborg, un joven titan
que lucha en favor de la justicia y que se asemeja a figuras
como Batman y Superman, con lo que adquiere connotaciones
positivas.

17. Octavi Fullat, Marx y la religion. Barcelona, Planeta, 1974, p. 24.

18. Francesc Torralba, «Del transhumanisme al posthumanisme», Ars Brevis,
23, 2017, p. 229.
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Con este telon de fondo, la muerte se convirtié en un escanda-
lo para la ciencia, con lo que surgié el mito no sélo de la eter-
na juventud sino también de la busqueda de la inmortalidad,
que suplanté la confianza en la resurreccién, a la vez que el sui-
cidio aparece como una anomalia para un mundo feliz basado
en la ciencia y la tecnologia que habia de mejorar la vida huma-
na. En fin, el cuerpo humano dejo de ser el templo del alma
para convertirse en una realidad modificable, a la vez que se
abandonaba la secuencia muerte fisica, inmortalidad del alma
y esperanza escatologica en la resurreccion del cuerpo, una
creencia de ascendencia hebrea. «La resurreccion es un mito...
Sefala una funcion que no corresponde precisamente a la de
la pura razon»19. Por lo tanto, todo se resuelve en un ahora y
aqui al margen de cualquier atisbo de trascendencia religiosa
que garantice la inmortalidad que habra que buscar por la via
tecnoldgica.

Sin embargo, también se apuntaba que la muerte —una derrota
para la ciencia— podia ser una consecuencia del azar, tal como
Turing reconocia en 1950 al sefialar de manera anticipada hacia
una teoria de la catastrofe (René Thom), producida por un posi-
ble efecto mariposa: «El desplazamiento de un solo electrdn en
una billonésima de centimetro en un momento determinado
puede ser la causa de que una persona muera aplastada por
una avalancha un afio mas tarde o se libre la catastrofe»20. Por
esta razén, la muerte dejaba de ser una decisién divina para
convertirse en un capricho del azar, con lo que vivir —sin la
esperanza escatoldgica en la resurreccion- constituia un juego

19. Javier Sadaba, La vida en nuestras manos. Barcelona, Ediciones B, 2000,
p. 79..

20. A. M. Turing, «Maquinaria computadora e inteligencia», en Alan Ross An-
derson, Controversia sobre mentes y maquinas. Barcelona, Orbis, 1985, p. 24.
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no exento de peligro, un riesgo que sera asumido como carac-
teristica propia por el deporte extremo o, si se quiere, por los
deportes radicales inherentes al universo posthumanista que
se expande como el universo y que, consecuentemente, viste
tallas grandes. No en balde, la X seria la caracteristica mas
genuina para designar este tipo de deportes que aumentan en
sofisticacion, riesgo e, incluso, peligro. Pero no adelantemos
acontecimientos y vayamos por partes.

1. La cosificaciéon mecanica-genética del cuerpo

Esta claro que aquella dimensién pedagdégica de los origenes
modernos se trastocd a comienzos del siglo pasado cuando el
deporte, bajo la influencia del futurismo, con su manifiesto de
1909, vivié un proceso que exalté la velocidad en un momento
en que la ingenieria mecanica ejercia, desde el siglo XIX, un
gran atractivo. No por casualidad, uno de los cuadros mas
famosos del pintor Umberto Boccioni —uno de los referentes
del futurismo- lleva por titulo Dinamismo di un ciclista (1913)
que hoy se encuentra en la colecciéon Guggenheim de Venecia.
Si bien el cubismo y el futurismo coinciden en el deseo de mos-
trar diferentes aspectos de la realidad difieren en un punto:
mientras el cubismo es estatico, el futurismo es dinamico. En
efecto, después de la aparicion de la bicicleta a mediados del
siglo XIX, el siglo XX asisti6 al surgimiento de deportes como el
motociclismo y el automovilismo que exaltaban la motoriza-
cion, la velocidad y la vida mecénica en el contexto general de
una cosmovision mecanico-técnica.

Por lo demas, la idea del hombre-maquina se remonta al
Renacimiento (Leonardo da Vinci) y recibidé el empuje de los
inventos de Julien Leroy (1686-1759) y Jacques de Vaucanson
(1709-1782) que influyeron sobre Julien de La Mettrie —un pen-
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sador ateo y materialista— que concluye su Tratado del hombre
(1747) sefalando que «el hombre es una maquina y que en
todo el universo no existe mas que una sola substancia diver-
samente modificada»21. Por consiguiente, la maquina constitu-
ye una imagen icénica de la primera modernidad europea, en
un doble aspecto ya que el ser humano, ademas de construir
maquinas, constituye una auténtica y verdadera maquina que
necesita —como el resto de engendros mecanicos— una fuerza
o combustible para funcionar?2. Digamos de paso que gracias
a la maquina el hombre moderno podra moverse por todos los
medios, tierra, aire y mar a través de engendros cada vez mas
sofisticados —no olvidar aqui la imagen de los globos aerosta-
ticos, presentes en epopeyas como la vuelta al mundo en
ochenta dias de Verne- que generaron diferentes practicas
deportivas.

Tampoco esta de mas senalar que esta maquina habia de ser
perfecta, de modo que el cuerpo humano mejoré gracias a la
ortopedia —disciplina que Nicholas Andry de Boisregard esta-
blecié en 1741- y que los centros hospitalarios desarrollaron
por métodos no cruentos al margen de la intervencién quirdrgi-
ca. Asi, y de la misma manera que la maquina se ve alterada
por la averia mecanica, el cuerpo humano no podia permitirse
el lujo de presentar deformidades y desviaciones que afeasen
su aspecto y dificultasen su normal desenvolvimiento con lo
que la pediatria, con la ayuda de padres y educadores, afron-
taba el reto de luchar contra las deformidades congénitas con
lo que los cuerpos de los niflos deberian fortalecerse para
combatir el raquitismo. De ahi que los higienistas y pedagogos

21. La Mettrie, Obra filosofica. Madrid, Editora Nacional, 1983, p. 250.

22. Otto Mayr, Autoridad, libertad y maquinaria automatica en la primera
modernidad europea. Barcelona, Acantilado, 2012.
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reclamasen la vida al aire libre, el plenairismo, como una medi-
da terapéutica a fin de evitar escoliosis y otras enfermedades
como el mal de Pott. Y ello sin olvidar la gimnasia ortopédica
que recurrio al uso de la mecanoterapia que puso en marcha el
sueco Gustav Zander, con una intencion rehabilitadora pero
que sirvidé para que las salas de maquinas de los gimnasios
sean cada dia mas sofisticadas hasta generar un espacio pro-
pio, esto es, la sala de maquinas. Por ello, el gimnasio post-
moderno, bien diferente del clasico gimnasio sueco de picas y
espalderas, se asemeja metaféricamente a las turbinas de las
embarcaciones. Sin ir mas lejos, el cuerpo es una maquina que
recurre a otras maquinas para reparar sus lesiones y mejorar el
rendimiento, tal como hacen los coches de Férmula 1 en sus
bancos de pruebas y en la parada de boxes (pit stop) de los cir-
cuitos de competicion.

Si los nombres de los clubes modernos respondian a los con-
sabidos tépicos angléfonos (Racing, Sporting, United, Boxing,
Athletic, etc.) ahora llegaba, sobre todo después de la
Revolucién rusa de 1917, la hora de los Dinamo, Torpedo,
Lokomotiv, Rotor, etc., esto es, una nomenclatura que exaltaba
la velocidad, con el trasfondo de la electrificacion y la motori-
zacion de la vida. Por este motivo, la lentitud —una de las carac-
teristicas del mundo de ayer, segun Stefan Zweig— quedo rele-
gada a simple rémora de un pasado a extinguir en un mundo
cada vez mas acelerado, por el impulso moderno desde los
tiempos de la llustracion con la consiguiente secularizacion?3.
En este contexto, avivado por los avances bélicos, la mecani-
zacién constituia un elemento basico de la vida moderna, con
lo que la imagen del reloj (ya presente, en Descartes y
Comenio) adquiria una doble condicién, ya que a su exactitud

23. Reinhart Koseleck, Aceleracion, prognosis y secularizacion. Valencia,
Pre-textos, 2003..
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y control de los registros de las marcas deportivas se afadia la
medicion del tiempo que caminaba hacia la muerte, en una
lucha en que la dama negra siempre imponia su ley inexorable.
No en vano, la inscripcion Tempus fugit ha aparecido tradicio-
nalmente en muchos de los mecanismos de relojeria —sobre
todo los relojes de pared- que han acompafiado la vida de
nuestros hogares.

Igualmente, la revolucién soviética comporté la irrupcion de los
vientos materialistas, con lo que se liquidaba el deismo de la
revolucidén francesa y de las religiones de la humanidad del
siglo XIX, tal como aparece —por ejemplo- en la provincia peda-
gogica de Los arios itinerantes de Wilhelm Meister (1829). En
este sentido, es claro que los lideres de la revolucion rusa se
distanciaron del espiritualismo ruso que significé en su
momento un acto de afirmacién eslava y de ruptura respecto la
modernizacion occidental. En este sentido, y en el contexto
cultural soviético, cabe mencionar a Anatoli Lunacharski que
junto a su cunado Alexander Bogdanov -que dirigio el
Proletkult creado el 1917-24 defendié un empirismo radical que
condujo a negar cualquier connotacion trascendente, hasta el
punto que el comunismo asumid la defensa del ateismo. No en
balde, Lunacharski organizé un juicio contra Dios representado
por una Biblia en el banco de los acusados por haber cometi-
do crimenes contra la humanidad, y asi, después de ser decla-
rado culpable, fue fusilado simbdlicamente al amanecer del 18
de enero de 1918, con diversas rafagas disparadas al cielo de
Moscu.

24. Rosa Ferré, «En el frente revolucionario del arte. Creacién y experimento
en la primera cultura soviética», en J. Andrade y F. Hernandez Sanchez
(Eds.), 1917 La Revolucidn rusa cien afios después. Madrid, Akal, 2017, pp.
173-174.
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En realidad, Lunacharski aspiraba a que el comunismo fuese
una especie de religion con su propio ritual, tal como el positi-
vismo habia llevado a cabo. Ademas, esta religion cientifica y
anti-metafisica habia de promover el mito de la inmortalidad
con el culto al cuerpo embalsamado de Lenin en el mausoleo
del Kremlin2®. Si consideramos que Bogdanov murié en 1928
en una transfusion de sangre que se aplico él mismo, bien
podemos decir que se buscaba una inmortalidad que pretendia
poner fin a la creencia cristiana de la resurreccion, una de las
claves de la filosofia perenne que ha dado sentido a la cosmo-
vision catdlica26. Con todo, hay que hacer notar que la literatu-
ra futurista, que surgidé a comienzos del siglo pasado en los
Estados Unidos, también se dio en la Rusia anterior a la revo-
lucién de octubre (1917) y asi Bogdanov escribié una fantasia
utdpica titulada Estrella Roja (1908), con el argumento que el
comunismo ideal y armonico triunfa en Marte, en el planeta
rojo, siendo visitado por un personaje llamado Leonid que se
enamora de una marciana2’. Bien pronto, la estrella roja se
convirtié en un icono de la revolucion soviética y dio nombre al
emblematico club del Estrella Roja de Belgrado, fundado en
1945 y un referente deportivo para la antigua Yugoslavia y la
actual Serbia.

Vale la pena tener en cuenta que Lunacharski y Bogdanov par-
ticipaban del empiriocriticismo, impulsado por Ernst Mach vy
combatido por Lenin que lo consideraba una especie de Hume

25. Philipp Blom, La fractura. Vida y cultura en Occidente, 1918-1938.
Barcelona: Anagrama, 2016, p. 121.

26. Romano Guardini, «La esencia de la concepcién catélica del mundo», en
Cristianismo y sociedad (Sigueme, Salamanca 1982) 9-28.

27. Alexander Bogdanov, Estrella roja. Madrid, Nevsky Prospects, 2010.
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del siglo XIX28, En ultima instancia, Lenin —autor del libro
Materialismo y empiriocriticismo (1908)-2° veia en esta linea de
pensamiento una tentacion «idealista y vagamente neokantia-
na» que no encajaba con su materialismo, aspecto que fue des-
tacado por Joseph Needham que afirma que sus propias ideas
no se clarificaron hasta leer el libro de Lenin30. Mas alla de la
polémica, lo cierto es que en la Unidn Soviética se impuso un
sistema de valores, una cosmovisién materialista en que la
maquina —ahi estaba la exaltacién del tractor, denunciada por
Joseph Roth en El anticristo— adquirié una condicion de primer
orden que en contraste con el ser humano favorecio el desarro-
llo de la imagen del cuerpo-maquina, ya presente en épocas
anteriores, pero que ahora alcanzaba bajo la perspectiva de la
ingenieria mecanica una nueva perspectiva al abrirse al hori-
zonte de la inmortalidad. De ahi que suicidios como los que pro-
tagonizaron el poeta Mayakovski en 1930 y la segunda esposa
de Stalin, Nadia Alildieva en 1932, constituyeron dos escanda-
los para el régimen soviético cuyo impacto intenté minimizar: la
muerte voluntaria no era mas que un fracaso inexplicable, un sin
sentido para la nueva sociedad comunista. No concluye aqui la
cosa porque Malaparte, con su sagacidad habitual, afade que
el tema de la muerte formaba parte, segun el universo soviético,
de la «herencia de siglos de oscurantismo burgués, de tradicion,
de filosofia, de falsa cultura capitalista»31. Si el comunismo se

28. Francisco Diez del Corral, Lenin. Una biografia. Barcelona, Ediciones
Folio, 2003, p. 217-220.

29. V. |. Lenin, Materialismo y empirocriticismo. Barcelona, Planeta Agostini,
1982 (2 vols.).

30. Joseph Needham, Ciencia, religion y socialismo. Barcelona, Critica,
1978, p. 288.

31. Curzio Malaparte, Baile en el Kremlin y otras historias. Barcelona,
Tusquets, 2016, p. 47.
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desmarca de la muerte por una cuestion ideoldgica, los trans-
humanistas lo haran por la confianza en la tecnologia, punto en
que coinciden con los soviéticos.

Al respecto, la momia de Lenin en el Kremlin —una muestra evi-
dente de idolatria— ilustra perfectamente cuanto decimos,
extremo que tampoco pasé desapercibido a un observador
como Joseph Roth que apunta que la muerte se ha convertido
en un simulacro, ya que al negar la resurreccion solo queda la
posibilidad de frenar la descomposicion. Al referirse al pais de
La tierra roja —es decir, a la URSS- Roth aborda el cuerpo
embalsamado de Lenin en el Kremlin que equipara a un vivo
durmiente32. De hecho, la tumba del padre de la revolucion
soviética también merecié la atenciéon de Malaparte que no
dudé en afirmar en Baile en el Kremlin que «el hombre moder-
no se averguenza de la muerte, de tener que morir, de ser mor-
tal»33. Asi pues, Malaparte que observo con atencién la socie-
dad comunista, reflejo en sus crénicas periodisticas cuanto
decimos. «Un hombre es una pieza de recambio... En una
sociedad comunista perfecta, nada deberia recordar la muer-
te»34. Dicho con otras palabras: el cuerpo humano se convier-
te en un simple mecano, juego patentado en 1901 por el inglés
Frank Hornby que también fabrico trenes eléctricos afios des-
pués.

Por otra parte, en el universo soviético —no en balde los casos
mas flagrantes de doping se han dado en el mundo comunista
y, Ultimamente, en la Rusia postsoviética— la maquina consti-

32. Joseph Roth, El Anticristo. Madrid, Capitan Swing, 2013, p. 111..

33. Curzio Malaparte, Baile en el Kremlin y otras historias. Barcelona,
Tusquets, 2016, p. 44.

34. Ibidem, p. 47.
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tuia un reflejo de los nuevos tiempos modernos, tal y como se
desprende del hecho que los soldados rusos requisasen todo
tipo de relojes de pulsera cuando liberaron ciudades como
Budapest, Praga y Berlin. Sobre este punto, Sandor Marai, que
vivio el asedio soviético de Budapest, se pregunta «a qué se
debia el entusiasta interés de los rusos por las maquinas de
medir tiempo...»3°. Probablemente, fuese por la atraccion que
ejercia la maquina sobre las tropas del Ejército Rojo, muchos
de cuyos componentes procedian de zonas rurales mas alla de
los Urales, hasta el punto que se pasé de los caballos a los
motores. «En la juventud de la Mongolia sovietizada, el interés
por el juego preciso de los motores, de los engranajes, de los
mandmetros, ha sustituido la antigua pasion por los caba-
llos»38.

Si a las postrimerias del siglo XVIII James Watt introdujo la
medida del caballo de fuerza, a fines del siglo XIX —cuando las
carreras del hipédromo estaban en su maximo apogeo, tal
como representan las pinturas de Degas- se patentd en
Francia el caballo de gasolina que propicidé la motorizacién.
Tanto es asi que la guerra comporté la industrializacién de las
masas que procedian del mundo agrario, con lo que durante
las dos guerras mundiales no sélo se enfrentaron seres huma-
nos, sino también maquinas, esto es, técnicas y sistemas de
industrializacion3’. En dltimo término, y tal como detecté perti-
nentemente Malaparte, la Segunda Guerra Mundial fue una
batalla tecnoldgica entre los dos bandos contendientes, los
aglutinados en torno al Eje y los aliados que estaban unidos

35. Sandor Matrai, jTierra, tierral Barcelona, Salamandra, 2016, p. 45.

36. Curzio Malaparte, El Volga nace en Europa. Barcelona, Tusquets, 2015,
p. 75.

37. Ibidem, p. 56.
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por un mismo comun denominador: la confianza en la maqui-
na, hasta el punto que Hitler suspird por un arma secreta que,
finalmente, los americanos lanzaron sobre el Japon a comien-
zos del mes de agosto de 1945.

Noétese de paso que la maquina fotografica con la reproduccion
mecanica de los cuerpos humanos constituye, ademas de eli-
minar el aura (Benjamin), una prueba de la lucha contra la
muerte, con lo que la idea del cuerpo-maquina alcanzé su
maximo esplendor. Esta claro que el cine —fotogramas que se
suceden velozmente- conformé aquel mundo de sombras,
fruto del Anticristo segun Joseph Roth, que prendié en
Hollywood, «el Hades que vende por dinero sus sombras, las
sombras de los vivos y los muertos, a todas las pantallas del
mundo»38. Si en un principio la URSS fue reacia a participar en
los Juegos Olimpicos, que ejemplificaban un modo de vida
extranjero contrario al sistema comunista, acabd por aceptar
su concurrencia a partir de la cita de Helsinki (1952) a fin de
mostrar publicamente la excelencia de un sistema politico que
como sabemos recurrio al dopaje para obtener mejores resul-
tados. Asi pues, la entrada de la URSS en el deporte interna-
cional se produjo un afo antes a la muerte de Stalin, siempre
contrario a los extranjerismos, que segun su hija Svetlana no
sabia nadar, a pesar de que en la década de los treinta el
deporte se popularizé entre las clases dirigentes soviéticasS®.
Pero después de su incorporacion al circuito deportivo, el éxito
de la URSS fue inmediato. Si en los juegos de verano de 1952
consiguié 71 medallas, en los Juegos disputados en Moscu
(1980) —con el boicot americano- alcanzaron 195 medallas. En

38. Joseph Roth, El Anticristo. Madrid, Capitan Swing, 2013, p. 128.

39. Svetlana Stalin, Rusia, mi padre y yo (Veinte cartas a un amigo). Bar-
celona, Planeta, 1967, p. 57.
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total, durante la existencia de la URSS, entre 1952 y 1988, con-
siguié 1010 medallas en los juegos de verano y 194 en los de
invierno.

Si en la cosmovision soviética predomina la imagen de un cuer-
po visto desde la ingenieria mecanica, sabemos que el nazis-
mo, ademas de contar con el apoyo de una solida industria
(metalurgica, automovilistica, quimica, farmacéutica, etc.),
potencio la ingenieria genética. En este punto, procede que
filemos la atencién en las aportaciones de Alfred Rosenberg
—autor El mito del siglo XX (1930)- que exalté el racismo biol6-
gico de acuerdo con una vision del mundo neo-pagana, que
predicaba la moral de sefiores que se oponia a la tradicion
judeo-cristiana. Visto en perspectiva, parece evidente que el llI
Reich —expresién que Arthur Moeller van den Bruck formuld en
el libro Das Dritte Reich (1923), una alternativa al imperio de los
Hohenzollern— orquesté campanas contra la religién ya fuese
judia o cristiana. Al tiempo, se ha de pensar que el nazismo
pretendié establecer vinculos entre la Grecia clasica y la
Alemania eterna del lll Reich, al margen de la tradicion judeo-
cristiana que fue reacia al deporte por sus vinculos con el
paganismo helénico. Al cabo, los Juegos Olimpicos de 1936
fortalecieron estos lazos que contribuyeron a forjar la cosmovi-
sion nacional-socialista basada, entre otros aspectos, en el
mito nérdico (Wotan), el determinismo racial, la exaltacién de la
superioridad aria, la eugenesia, el antisemitismo (Lagarde,
Chamberlain) y en la filosofia de Nietzsche, sin olvidar la consi-
deracion biopolitica de la higiene racial. Un conjunto de facto-
res que condujo a la Solucién Final (1942) y que enfatizé la
seleccion genética con intereses raciales que apuntaban no
sé6lo contra los judios y otras minorias sino también contra los
pueblos eslavos que dificultaban la expansiéon germana hacia
los territorios del este.
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Con este panorama, conviene reparar en el papel de los inte-
lectuales de la SS en la elaboracion de esta higiene racial, tal
como ha puesto de manifiesto el reciente libro de Christian
Ingrao#0. Sin entrar en mas detalles que los estrictamente nece-
sarios, hay que poner de relieve la importancia de los estudios
de antropologia racial durante los afnos de formacion de aquella
élite de la orden negra de las SS. No en balde, Joseph Mengele
fue capitan de las SS y al margen de las sombras que todavia
acompanan su figura siniestra, lo cierto es que su caso ilustra
perfectamente la ingenieria genética llevada a cabo por el lll
Reich. Sin el potencial de la antropologia racial, a la que hay que
anadir la genética de la Universidad alemana de los tiempos de
la Republica de Weimar, seria dificil entender la aparicién de
figuras como Mengele que cursaron brillantes carreras acadé-
micas puestas al servicio del mal, de la brutalidad. Tampoco hay
que perder de vista trayectorias como la de Otmar Freiherr von
Verschuer que llegé a dirigir el Instituto Kaiser Wilhelm de
Antropologia, Herencia Humana y Genética de Berlin y mentor
de Mengele4!. En 1964, Mengele fue desposeido en ausencia
de sus titulos universitarios por haber quebrantado el juramen-
to hipocratico y cometido asesinatos en Auschwitz42. Sea como
fuere, el camino de la ingenieria genética habia empezado su
singladura bajo la férula del horror y la barbarie, aspectos que
las técnicas de clonacién humana han reavivado con respues-
tas inequivocamente humanistas43.

40. Christian Ingrao, Creer y destruir. Los intelectuales en la maquina de gue-
rra de las SS. Barcelona, Acantilado, 2017..

41. Olivier Guez, La desaparicion de Josef Mengele. Barcelona, Tusquets,
2018, p. 79.

42. Ibidem, p. 160.

43. Josep Egozcue y Francois Shenfield, Response to human cloning.
Barcelona, Institut d’Estudis Catalans, 1999.
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Reacio inicialmente a la disputa de los Juegos Olimpicos en
Berlin (1936), Hitler acabd aplaudiendo su celebracion que
aproveché para dar publicidad a su politica racial que encon-
tré en la pelicula Olympia (1938) de Leni Riefensthal, estre-
nada el 20 de abril de 1938 cuando Hitler cumplia 49 afos,
una magnifica caja de resonancia%4. Desgraciadamente el
nazismo ofrece una cara oscura de la modernidad, pero no
podemos dejar de lado que aquellos Juegos Olimpicos de
Berlin fueron los primeros retransmitidos por television, gra-
cias a la tecnologia de la casa Telefunken, preludio de la
sociedad de la informacién. Ni que decir tiene que la sofisti-
cacion tecnolégica dejaba su huella en los juegos y asi en
Berlin la firma suiza Omega se encargé de la cronometria. El
mismo Hitler, que segun sus secretarias no sabia nadar ni
montar en bicicleta, era un apasionado por los coches, aun-
que se manifestd reacio a la velocidad por los accidentes
que se producian entre sus colaboradores mas cercanos. De
todos modos, después de alguna duda inicial promovio, a
instancia del ingeniero Ferdinand Porsche, el Volkswagen, el
coche popular que debia facilitar los desplazamientos de los
obreros de la Alemania nazi encuadrados en la organizacion
Fuerza por la alegria (Kraft durch Freude). Si durante la gue-
rra las grandes empresas alemanas se dedicaron a la fabri-
cacion de armamento militar, después de 1945 la industria
automovilistica germana alcanzé un gran desarrollo. En cual-
quier caso, la sofisticada técnica de la industria del Reich se
puso al servicio de unos Juegos que confirmaron la dimen-
sion religiosa del fendmeno deportivo, desde el momento
que Coubertin —después de publicar Pedagogie sportive
(1922)- se refirid a la religidon atlética (religio athletae) en un
ambiente de crisis generalizada y con una clara voluntad

44. Leni Riefenstahl, Memorias. Barcelona, Lumen, 2013.
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regeneradora4d. Antes, en sus lecciones de pedagogia depor-
tiva (1922), habia definido el deporte como «el culto voluntario
y habitual del ejercicio muscular intensivo, reafirmado por el
deseo de progreso, que puede acarrear riesgo»46.

Visto esto, cabe recordar que la primera victima en los Juegos
Olimpicos se dio en la edicion de Estocolmo (1912), en la prue-
ba de maratén cuando el portugués Francisco Lazaro cayo vic-
tima de una insolacién. Se trata, pues, de un culto no exento
de peligro que nos pone en antecedentes sobre su dimension
simbdlica y religiosa e, igualmente, sobre sus contingencias: el
deporte es un culto religioso que comporta el peligro de muer-
te, un aspecto que el deporte postmoderno ha asumido y que
las companias de seguros han convertido en un negocio lucra-
tivo gracias a pdlizas astronémicas. De todos modos, Carl
Diem —el factétum de la organizacién de los juegos olimpicos
de Berlin (1936)- comienza su Historia de los deportes con una
afirmacion contundente: el origen del deporte se encuentra en
la religion47. Al fin y a la postre, la ceremonia del fuego olimpi-
co —ritual introducido por Carl Diem, después de que tres mil
relevistas llevasen la llama sagrada de Olimpia a Berlin- recor-
daba el fuego sagrado que ardia en el altar de Zeus.

No es menos cierto que las relaciones entre deporte y reli-
gion son constantes desde los tiempos clasicos de modo
que, sin perder de vista la restauracién olimpica de Couber-
tin, esta vinculacioén llega hasta la actualidad. Efectivamente,

45. Pierre de Coubertin, «Religio athletae», Bulletin du Bureau International
de Pédagogie sportive, 1, 1929, pp. 5-6. Igualmente, Pierre de Coubertin,
Ideario Olimpico: discursos y ensayos. Madrid, Inef, 1973.

46. Pierre de Coubertin, Llicons de Pedagogia Esportiva. Vic, Eumo, 2004, p. 3.

47. Carl Diem, Historia de los deportes. Barcelona, Caralt, 1966.
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asi lo ha puesto de relieve Joan Agulld en su libro Deportistas
en el prisma de lo sagrado, ya que ademas de compartir la
dimension de homo viator ambas antropologias —e/ homo
religiosus y el homo sportivus— se caracterizan por una feno-
menologia parecida, por no decir idéntica, desde el momen-
to que los dos aceptan los obstaculos y escollos del camino
que provocan dolor, miedo y emociones desequilibrantes. En
resumidas cuentas, el deportista —ya sea clasico, neohuma-
nista o postmoderno— encuentra «en el deporte su lugar de
realizacién, una oportunidad para conocerse y una posibili-
dad de redefinir lo humanamente posible»48. Vistas las cosas
de este modo, no esta de mas recalcar que el deporte gene-
ra un universal cultural con una inequivoca dimension religio-
sa gque se ha acrecentado durante la postmodernidad, hasta
adquirir perfiles de una auténtica religion secular de alcance
global.

2. Cuerpos a motor en la era de los estimulantes

Si por un lado el deporte adquirioé la condicién de nueva reli-
gién, por otro la concepcién mecanica del cuerpo iba ganando
adeptos, gracias también a los avances tecnoldgicos de la
Segunda Guerra Mundial mientras la via genética quedo apar-
cada momentaneamente, si bien la revolucion biolégica deriva-
da del ADN (1953) relanzé de nuevo los estudios en este
campo. A grandes trazos, el mundo después de 1945 evolu-
ciond hacia una convergencia entre los elementos simbdlicos
del deporte como nueva religion y la aplicacién de mecanismos
tecnoldgicos (instalaciones, material deportivo, sistemas de
cronometraje, grabaciones para el estudio de las imagenes,

48. Joan Agulld, Deportistas en el prisma de lo sagrado. Aportaciones peda-
gdgicas. Barcelona, Editorial UOC, 2017, p. 195.
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etc.), con lo que el deporte se convirtié en uno de los mejores
exponentes de la tecnologia post-bélica.

No es de extraiar, por tanto, que Francois Mauriac, premio
Nobel de Literatura de 1952, escribiese en el semanario
L’Express, poco después de la cita olimpica de Roma (1960),
que el siglo XX es el siglo del deporte (cet étrange siécle du
sport...), un hecho que puede ser corroborado por la conquis-
ta del Everest gracias al neozelandés Edmund Hillary y al sher-
pa nepali Tenzing el 29 de mayo de 1953. Curiosamente el ser
humano no se habia preocupado excesivamente por conquis-
tar las cumbres de las montafias, hasta el punto que la prime-
ra ascension al Mont Blanc tuvo lugar a fines del siglo XVIIl, en
plena época romantica y con un evidente interés cientifico. En
efecto, el 8 de agosto de 1760 Jacques Balmat y Michel-
Gabriel Paccard coronaron la cima mas alta de Europa provis-
tos de un termdédmetro, un barémetro, una brujula y una especie
de piolet.

Si comparamos este utillaje con el que empled Hillary en el
Everest, se observa facilmente que las cosas habian cambiado
ya que entre otros avances técnicos se utilizaron botellas de
oxigeno, ya que sin su auxilio no se hubiera conseguido tal
hazafa. El oxigeno adquiere, pues, la condicién de combustible
corporal, de la misma manera que los motores funcionan con
petroleo y derivados. Ademas de su peso, se dio el inconve-
niente de que Tenzing no se adaptaba facilmente a su uso. Pero
al final el oxigeno embotellado permitié la ascension, no sin difi-
cultades al quedar las valvulas completamente heladas. El cuer-
po de los escaladores precisd, pues, oxigeno puro, cuyas reser-
vas habia de cuidar en cada momento. «Decidi —escribe Hillary
en su autobiografia— que las dificultades que nos esperaban exi-
gian que llevasemos el menor peso posible sobre las espal-
das... Con un cuidado especial conecté nuestras ultimas bote-
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llas y las probé para ver si funcionaban eficazmente. Se trataba
de botellas muy llenas que contenian unos 800 litros de oxige-
no cada una. A 3 litros por minuto se consumian 180 por hora'y
esto representaba una resistencia de cerca de cuatro horas y
media... Era forzoso que tales calculos fuesen exactos, pues
cualquier error podia significar un viaje sin retorno»49. Asi pues,
los cuerpos de Tenzing y Hillary ya precisaron de la tecnologia
para mejorar su rendimiento y alcanzar la cumbre del Everest,
una tecnologia que adquirié la forma de botellas portatiles con
oxigeno puro, esto es, unos implementos agregados al cuerpo
humano a fin de mejorar su capacidad aerdbica.

Al hilo de lo que exponemos, daba la impresion que el ser huma-
no podia dominar la naturaleza por otros medios, con la ayuda de
una serie de materiales y mecanismos que confirmaban que
habia llegado la hora de una sociedad tecnoldgica que, al igual
que los futuristas de la época de Marinetti, gustaban de la veloci-
dad. Un boxeador —sin duda tocado y sonado como Pedro Roca
Homs, que cosech6 mas derrotas que otra cosa— no dudo en los
anos treinta, en medio de unos delirios paranoicos que le llevaron
del boxeo a la literatura, a equipar los motores mecanicos con los
cuerpos humanos®0. A pesar de su falta de formacion, pero con
una fuerte carga intuitiva, este boxeador identificaba la anatomia
humana con el motor mecanico, ya que ambos funcionan como
los motores a cuatro tiempos. «La comida es la gasolina; el car-
burador, el estbmago; la bomba de aceite es el corazén. Las
venas son los tubos. Los hilos magnéticos, los nervios»°1.

49. Edmund Hillary, Aventura en la cumbre (Autobiografia). Barcelona,
Editorial AHR, 1956, p. 291.

50. Julia Guillamén, Jamds me vera nadie en un ring. La historia del boxea-
dor Pedro Roca. Barcelona, Comanegra, 2014, p. 176.

51. Ibidem, p. 218.
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Si antes de la Segunda Guerra Mundial las carreras ciclistas,
sobre todo el Tour y el Giro, habian despertado el interés de los
aficionados al deporte, en el contexto post-bélico llegaba el
turno de las competiciones motociclistas y automouvilisticas
patrocinadas por las grandes marcas comerciales (Pirelli,
Martini, Omega, Festina, etc.). No por azar, Derbi —fabricante de
motocicletas desde 1949- procede del nombre Derivados de la
Bicicleta. EI mundo del deporte caminaba inexorablemente
hacia una visién mecanica y asi en 1949 se empez6 a disputar
el campeonato del mundo de motociclismo vy, el afio siguiente,
en 1950, el de automovilismo. En aquella ocasion gané el ita-
liano Giuseppe Farina, al mando de un Alfa Romeo, empresa
que fabricé motores de aviacion durante la guerra civil espafo-
la que bombardearon ciudades como Barcelona. Pronto los
nombres de las diferentes escuderias (Ferrari, Maserati,
Mercedes Benz, etc.) serian conocidos por los seguidores de
los deportes del motor, un signo del poder industrial moderno,
en un mundo cada vez mas acelerado. Mientras tanto, y emu-
lando la organizacién de las 24 horas automovilisticas de Le
Mans, carrera iniciada en 1923, se ponian en marcha las 24
horas motociclistas de Montjuic disputadas por vez primera en
1955 y que dejaron de transcurrir por el viejo circuito urbano
ante la falta de seguridad.

Se imponia, por consiguiente, una visién deportiva de alta tec-
nologia, que respondia a la realidad politécnica de las ingenie-
rias, que habian empezado a caminar con las maquinas de cal-
cular en la década de los afos treinta, para dar paso después
de la guerra a las maquinas de pensar®2. De acuerdo con este
proceso no sélo la mente del Homo Sapiens se mecanizé sino
también el cuerpo humano que, por analogia, se identificé con

52. Louis Couffignal, Les machines a penser. Paris, Les éditions de Minuit,
1952.
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una maquina si bien su combustible era el oxigeno, a la vez que
el sistema cardiorrespiratorio aseguraba que la potencia moto-
ra llegase a los brazos y piernas. El caso es que, a imagen y
semejanza de un motor, el Homo Sapiens se transforma en un
Homo mechanicus, vivificado por el oxigeno, que hara que los
deportistas busquen el aire puro de las montafias que adquie-
re —parafraseando a Thomas Mann- las caracteristicas de una
montafa magica ya que el entrenamiento en altura mejora la
preparacion atlética. Ahora bien, ademas del oxigeno importa
también el analisis del movimiento, la biomecanica, de modo
que a partir de la estacion fisiolégica que empezé a funcionar
en el Bois de Boulogne en 1882, Etienne Jules Marey y
Georges Demeny desarrollaron instrumentos fotograficos y
cinematograficos para el estudio de la marcha y de la carrera
humana y animal, a fin de extraer lecciones para conocer las
leyes del movimiento y optimizar el rendimiento de la locomo-
cién humana.

Desde este prisma, todo gira en torno a una economia de fuer-
zas y de eficacia de los movimientos, extremo que demanda el
control de la frecuencia cardiaca, la ventilacién pulmonar, el
consumo energético, la capacidad aerdbica y anaerébica, la
fatiga, es decir, un conjunto de registros que, tratados estadis-
ticamente, dan pistas sobre los limites del cuerpo humano.
Aqui puede ser oportuno tener presente que Emil Zatopek
—medalla de oro en las pruebas de 5000 metros, 10000 metros
y maratén de los Juegos Olimpicos de Helsinki (1952)- fue con-
siderado la locomotora humana o la locomotora checa. Por
otra parte, y aunque pueda parecer una simple anécdota, cabe
recordar las técnicas de entrenamiento de Alejandro Scopelli
que cuando estuvo al frente del RCD Espafiol, durante la tem-
porada 1952-53, colocaba durante el descanso a sus jugado-
res mascaras de oxigeno, una imagen que se puede observar
en las tomas de los fotdgrafos de la época impresionados por
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la buena marcha del equipo en aquellos momentos. Por su
parte, el 10 de noviembre de 1952, la revista barcelonesa Vida
Deportiva preguntaba a Angel Artero —entrenador y represen-
tante de boxeadores- si era conveniente «dar oxigeno a los
boxeadores durante la pelea»®3. Tal vez no esté de mas tener
en cuenta que hubo que esperar hasta 1978 para que Reinhold
Messner y Peter Habeler realizasen la primera ascension sin
oxigeno al Everest, proeza que dos afos después, en 1980,
repiti6 Messner en solitario. Podemos apuntar que Reinhold
Messner, galardonado con el premio Princesa de Asturias de
los Deportes de 2018, constituye una especie de preludio de
atleta postmoderno -0 posthumanista, si se quiere, ya que
seria su continuacién natural- por el nimero y riesgo de sus
ascensiones.

En cierta manera, no es extrafio que algunos deportistas aten-
tasen contra el principio del juego limpio (fair-play) con la inges-
ta de substancias estimulantes que permitian aumentar la capa-
cidad fisica de sus cuerpos. En algunos casos, se trataba de
medicamentos convencionales que, en lugar de atender a
enfermedades, servian para aumentar el potencial de los depor-
tistas sin dafiar necesariamente el cuerpo humano. En efecto,
los atletas no dudaron en recurrir a los estimulantes —como
anfetaminas, cafeina, efedrina, etc.— para mejorar su rendimien-
to, de modo que se produjeron muertes de atletas en competi-
cién cuyos motivos quedaron ocultos para el gran publico.
Merece especial atencién el nombre de dos ciclistas como el
danés Knud Enemark Jensen que fallecié durante la disputa de
la prueba de los 100 Km. por equipos el 26 de agosto de 1960
con ocasion de los Juegos Olimpicos de Roma y la muerte por
desfallecimiento, después de una ingesta de anfetaminas, de

53. Julia Guillamoén, Jamds me vera nadie en un ring. La historia del boxea-
dor Pedro Roca, op. cit., p. 261.
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Tom Simpson el 13 de julio de 1967 en los repechos del Mont
Ventoux durante la disputa del Tour.

Consideraciones aparte, también podemos traer a colacion la
literatura de ciencia ficcion que vivié después del lanzamiento
de la bomba atéomica (1945) una época de esplendor, con titu-
los de referencia como Yo, robot (1950) de Isaac Asimov, que
recogia narraciones anteriores y, en que prevalecia una vision
tecnoldgica que identificaba el mundo antiguo con una época
sin robots, esto es, falta de engendros mecanicos. A finales de
los afios cuarenta, Asimov reconocio que el cerebro de un robot
debia ser una especie de ordenador, como si cuerpo y cerebro
fuesen cosas separadas sin relacion alguna entre elllas, aspec-
tos diferenciales que el cyborg (Cybernetic Organism) elimind.
«El término “cyborg” hizo su primera aparicién en un articulo de
Manfred Clynes y Nathan S. Kline publicado en 1960 en la revis-
ta Astronautics y titulado “Ciborgs y espacio”»%4. De este modo,
al decir de Félix Duque el Homo ciborg, que asume los princi-
pios de la filosofia transhumanista, adquiere la condicion de una
especie de superhombre (Ubermensch) nietzscheano, que dara
sentido a la figura del atleta posthumanista al coincidir el auto-
matismo mecanico y el humanismo ascético. Desde este pris-
ma, resulta obvio que los cuerpos posthumanos den lugar a
atletas que se asemejan a superhombres®>.

Efectivamente, los especialistas sefalan el afio 1960 como
punto de inflexion para la aparicion del Homo ciborg que puede
ser considerado un avance respecto al Homo mechanicus, e
incluso del Homo technologicus, ya que asume la doble condi-

54. Antonio Diéguez, Transhumanismo. La busqueda tecnoldgica del mejora-
miento humano. Barcelona, Herder, 2017, p. 89.

55. Félix Duque, Contra el humanismo. Madrid, Adaba editores, 2003, pp.
85-89.
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cién organica y cibernética, momento a partir del cual se pre-
cipitd el proceso de ciborgizacion que también ha afectado al
deporte®6. Es significativo a este efecto mencionar el caso de
la atleta de color Wilma Rudolph, nacida en 1940 y que pade-
cié una poliomielitis infantil que hizo que los médicos vaticina-
ran que nunca podria caminar. Sin embargo, gracias a la cons-
tancia de sus padres que le llevaban a un hospital de Nashville
dos veces por semana a recuperacion y a una proétesis —una
abrazadera de metal en su pierna— no sélo camind, sino que se
convirtid en una figura del atletismo mundial, al obtener tres
medallas de oro en los Juegos Olimpicos de Roma en las prue-
bas de 100 y 200 metros lisos y en el relevo 4 x 100, siendo la
primera mujer en obtener tres oros en unos mismos juegos. A
pesar de vencer a la adversidad, la vida de Wilma estuvo reple-
ta de problemas y sinsabores, después de defender la causa
de los derechos de los negros, hasta morir en 1994 de un can-
cer. Hoy, felizmente, constituye una referencia del deporte
mundial y su tenacidad pone de relieve la importancia de la
rehabilitacion médica, los complementos protésicos y el
esfuerzo personal para superar situaciones de discapacidad y
vulnerabilidad.

Como es facil comprender, el transhumanismo constituye una
especie de ruta o camino que a través de la via de la ciborgi-
zacion conduce al posthumanismo, la maxima expresion de la
evolucién humana. Por tanto, fue en el transito de la década de
los afos cincuenta a los sesenta, entre los Juegos Olimpicos
de Melbourne (1956) y de Roma (1960), en ambos certamenes
participé Wilma Rudolph, cuando estos conceptos se introdu-
jeron en el vocabulario cientifico. Vale la pena sefialar que si el

56. Chris Hables Gray, <Homo ciborg: cincuenta afios después», Tekno-
kultura. Revista de Cultura Digital y Movimientos Sociales, vol. 8, nim. 1,
2011, p. 83-104.
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término ciborg surgidé en 1960 tres afios antes, en 1957, Julian
Huxley —bidlogo evolucionista que confiaba en la mejora a tra-
vés de la ciencia, la técnica, con el auxilio de la eugenesia—
acufo la expresion transhumanista que se divulgd gracias al
filésofo futurista Fereidoun M. Esfandiary (1930-2000) que en
1973 promovidé Up-Wingers. A futurist manifesto. Se trata de un
alegato a favor del optimismo visionario del futuro y en contra
del pesimismo reaccionario que llega a vaticinar el fin de la
escuela convencional y que intenta superar el debate entre la
derecha y la izquierda con una mirada hacia arriba, siempre de
cara al progreso. Tampoco hay que pasar por alto que segun
Albert Cortina, las raices del transhumanismo «se remontan a la
llustracion y al humanismo secular racional, la ideologia del
transhumanismo nacié durante el apogeo del tecnoliberalismo y
del anarcocapitalismo en boga en el contexto anglosajon de la
década de los 80»°7. En este contexto, Esfandiary «cambié su
nombre a FM-2030, porque pensaba que el nombre que tenia
de nacimiento obedecia a unas circunstancias culturales, politi-
cas y sociohistéricas muy diferentes a las que estaba viviendo,
por eso creia que el nombre no podria ser el mismo durante
toda la existencia de un ser humano»°8, Después de publicar,
en 1989, Are You a Transhuman? Monitoring and Stimulating
Your Personal Rate of Transhuman Growth in a Rapidly
Changing World, el cuerpo de Esfandiary esta preservado crio-
nicamente esperando tiempos mejores que le permitan el retor-
no a la vida.

De forma general, lo que se planteaba era la integracién entre
el cuerpo humano con la maquina, de modo que la diferencia

57. Albert Cortina, Humanismo avanzado para una sociedad biotecnoldgica.
Madrid, Ediciones Teconté, 2017, p. 48.

58. John Jairo Cardozo y Tania Meneses Cabrera, «Transhumanismo: con-
cepciones, alcances y tendencias», Andlisis, 84, enero-junio 2014, 63-88.
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entre ambos se hacia cada vez menos nitida al resultar un ter-
cer elemento —una especie de simbiosis— que superaba la anti-
nomia entre lo natural y lo artificial, de manera que lo ciborg se
entiende como «la union de lo organico, en términos humanos,
con las maquinas para crear una sola esencia»®9. Por todo ello,
se planteo la relacidn entre el hombre y la maquina, a través del
«uso mecanico de las maquinas como principio ético», de
acuerdo con la siguiente férmula: «<nunca debemos permitir
que una maquina tome una decision importante que afecte a
los seres humanos, excepto bajo la direccién y control de seres
humanos con derecho a veto»60. En un sentido parecido, Isaac
Asimov también abordo la cuestion al formular las tres leyes de
la humanica que puso en relacién con las tres leyes de la robé-
tica, a la vez que establecié una diferenciaciéon importante,
sobre la base que, si no es posible hacer cumplir las leyes de
la humanica, no debe suceder lo mismo con las leyes de la
robotica. En el prélogo a la novela Sospecha (1987) de Mike
McQuay, Asimov escribio: «No podemos disefiar cerebros hu-
manos como disefiamos cerebros de robot. Sin embargo, esto
es un comienzo y, honradamente, creo que, si hemos de tener
el dominio sobre los robots inteligentes, debemos sentir la
correspondiente responsabilidad hacia ellos...»51.

De este modo, Asimov ponia de relieve la importancia que la
humanica —fruto de la psicohistoria— controle a la robética, a los
engendros mecanicos, que de acuerdo con la segunda ley de
la robdtica deben obedecer las 6rdenes dadas por los seres

59. Ibidem, p. 67

60. J. L. Massey, «Informacién, maquinas y hombres» en F. J. Crosson y K.
M. Sayre, Filosofia y cibernética. México, FCE, 1971, p. 54.

61. Isaac Asimoy, «Las leyes de la humanica», en Mike McQuay, Sospecha.
Madrid, Nowtilus, 2003, p. XIlI.
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humanos. Asi es como la parte maquinal del atleta mitad
carne-mitad acero, deberia quedar bajo el control de la inteli-
gencia humana. En este orden de cosas, y sin renunciar al pro-
greso tecnoldgico, Toffler (1970) llegd al extremo de reclamar la
figura de un «<ombudsman», una especie de agencia de recla-
maciones tecnoldgicas, con lo que nos alertaba de los peligros
de los posibles excesos que se podian cometer en este campo.
Aunque han pasado los afos, Antonio Diéguez se expresa en
un sentido parecido al sefalar que «el desarrollo tecnolégico es
controlable mediante una adecuada politica tecnolégica y me-
diante su condicionamiento a unos valores aceptados»©2.

Procede subrayar que el mundo mecanico influyé en el depor-
te, sobre todo en aquellos que, como el ciclismo, el motociclis-
mo y el automovilismo recurren al uso de la maquina, con lo que
el deportista se convierte en una especie de extension que la
dirige y controla, pero no sin riesgo y peligro, incluso de muer-
te. La cosa, pues, no solo depende del estado de quien la pilo-
ta (como ocurrié con Knud Eenemark y Tom Simpson) sino tam-
bién de la siniestralidad derivada de una serie de accidentes
que no son previsibles ni controlables, como el que ocasiono el
fallecimiento de Serse Coppi —-hermano de Fausto- cuando su
bicicleta perdi6é el equilibro al topar con una via de tranvia en
una etapa del Giro de Lombardia (1951) y de fallos mecanicos
como el que comportd la muerte del corredor de automovilismo
Jim Clark, que al perder presion las ruedas de su bélido salié de
la pista y chocd con los arboles el 1968, después de haberse
proclamado campedn del mundo en las ediciones de 1963 y
1965. Se dice que el accidente de Ayrton Senna, de 1994, se
asemeja al de Jim Clark, dos grandes pilotos que fueron victi-
mas de los fallos de sus propias maquinas, de modo que la sim-

62. Antonio Diéguez, Transhumanismo. La busqueda tecnoldgica del mejora-
miento humano, op. cit., p. 68.
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biosis entre el deportista y la maquina también depende del
estado y las circunstancias que rodean a esta ultima.

Naturalmente, el lanzamiento de satélites como el Sputnik
soviético (1957) y el Telstar americano (1962), después de la
creacion de la NASA (1958), también influyeron en el mundo del
deporte. Asi, por ejemplo, la casa Adidas —una empresa de ori-
gen germano— empez6 a comercializar en 1963 la pelota de fut-
bol Adidas Telstar, con la que se jugaron los campeonatos
mundiales de futbol de México (1970) y Alemania (1974). Justa-
mente, el Ultimo campeonato del mundo de futbol disputado en
Rusia (2018) se ha desarrollado con un balén Adidas Telstar 18
que ha sido considerado por algunos futbolistas como inteli-
gente. La misma casa Adidas ha destacado su nueva carcasa
y el embalaje reciclable y, en especial, su alta tecnologia ya que
segun afirma lleva un chip de transmision que permite a los
consumidores interactuar con el balon mediante un movil inte-
ligente.

Nos encontramos, por tanto, bajo la légica de una ingenieria
que colonizé la vida en la época de la postguerra que no hizo
mas que avivar la literatura de ciencia ficcion, a la vez que se
confirmaba el poder de los ingenieros, una realidad que Max
Frisch novelé en Homo Faber (1957). Se trata de la historia del
ingeniero Walter Faber —«yo soy técnico y estoy acostumbrado
a ver las cosas tal como son»-83 que, segun la ficcion, fue ayu-
dante en la Escuela Técnica Superior Federal de Zurich entre
1933 y 1935, que no comprende las razones por las que los
mayas que desarrollaron las mateméaticas no las aplicaron téc-
nicamente y que trabaja cerca de la UNESCO para el fomento
de los paises en vias de desarrollo. Con este trasfondo, el téc-
nico aparece como la ultima edicién del misionero blanco y la

63. Max Frisch, Homo Faber, op. cit., p. 31.
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industrializacién como evangelio de una nueva era. Por una
serie de avatares de la historia, Faber contacta con su joven
hija —que morira en un accidente, por una fractura en la base
del craneo no diagnosticada a tiempo- que no reconoce y a la
que recomienda la lectura de la obra de Norbert Wiener
Cibernética (1948). No por azar, la cibernética se encuentra en
la base de la cibercultura que tanto debe a Alice Mary Hilton
que, durante la década de los afios sesenta, dinamizo diversas
publicaciones desde el Institute Cybercultural Research de
Nueva York. No por casualidad, la cibernética gener6 el térmi-
no ciborg, expresion que Asimov reconoce que depende de
Wiener ya que otras nomenclaturas como «orgbot» o «orbot»
resultaban pobres o feas®4.

No deja de ser sintomatico que Alvin Toffler reservase un apar-
tado de El “shock” del futuro (1970) a los ciborgs, después de
haber abordado temas como la idea del cuerpo modular que
gracias a la «conservacion del conjunto, mediante la sustitu-
cién sistematica de los componentes transitorios, podra pro-
longar en dos o tres decenios el promedio de vida de la pobla-
cién»%9, En cualquier caso, en la novela de William F. Wu, que
data de 1988 y prologada por Asimov, se lee con relacion al
ciborg —fruto de la ciencia ficcion—- la siguiente observacion:
«No estaba disefado para el atletismo, pero era poderoso y efi-
ciente»®6, Con el paso del tiempo, se ha trastocado la relacidn
ya que los cuerpos atléticos se asemejan cada vez mas a los
ciborgs y su punto de referencia se encuentra en los deportes
de resistencia y ultra-resistencia: ultra trail, con sus tallas M (de

64. William F. Wu, Cyborg. Prélogo de Isaac Asimov «El organismo ciberné-
tico». Madrid, Ediciones Nowtilus, 2003, p. VIII.

65. Alvin Toffler, El “Shock” del futuro. Barcelona, Plaza & Janés, 1982, p. 257.

66. William F. Wu, Cyborg, op. cit., p. 64.
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42 a 69 km.), L (de 70 a 99 km.) y XL (mas de 100 km.), triatlo-
nes (combinacion de maratén, natacion y ciclismo), maratones
y carreras ciclistas de larga distancia.

Desde luego, resulta atractiva la novela de Max Frisch porque
segun el protagonista Walter Faber el futuro habia de ser de los
robots, no como los pintan las revistas ilustradas de la ciencia-
ficcion, sino porque funcionan por la Iégica de la probabilidad.
«Por eso sostengo yo que el robot comprende mejor que el
hombre, sabe mejor lo que sucedera en el futuro que nosotros,
porque lo calcula, no especula ni suefa, sino que es goberna-
do por sus propios resultados y no puede equivocarse; el robot
no necesita intuiciones...»87. En Gltimo término, el robot no es
nada mas que un engendro humano, una maquina, que como
los grandes barcos funciona con motores Diesel, en reconoci-
miento al ingeniero de ascendencia alemana Rudolf Diesel que
lo inventd en 1897. Sea como fuere, el ingeniero Faber —que
participa del optimismo de las utopias del progreso- es parti-
dario de regular el control de la poblacion por métodos cienti-
ficos ya que el hombre planifica y vive técnicamente, desde el
momento que «es el duefio de la naturaleza, el hombre es inge-
niero»88. En fin, el ser humano es el que gobierna el mundo
material, aunque la naturaleza —nuevo escenario de la actividad
deportiva— se revelara en mas de una ocasion contra los atle-
tas que persiguen sus objetivos en una actitud que recuerda la
de Walter Faber. «Mi error —afirma Walter Faber— consiste en
que nosotros los técnicos intentamos vivir sin la muerte», afir-
macién que hemos elegido como lema del presente articulo. En
el ultimo momento, Walter Faber se da cuenta de que va a
morir a causa de un cancer de estdmago, frente al cual la medi-

67. Max Frisch, Homo Faber, op. cit., p. 96.

68. Ibidem, p. 137.
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cina no podra hacer nada, como tampoco supo salvar la vida
de su hija.

A mayor abundamiento, no esta de mas citar a Fausto Coppi
-l campionissimo, la maquina diabdlica que militaba en las
filas del equipo Bianchi, una importante marca de bicicletas y
accesorios fundada en 1885 siendo la mas antigua actualmen-
te de las que funcionan- para ilustrar lo que queremos decir,
esto es, que el deportista gracias al cuerpo a motor se trans-
forma en una auténtica maquina que se encuentra expuesta a
cualquier contingencia. Coppi, después de una carrera fulgu-
rante en que se enfrenté a Bartali quien sospechd que su con-
trincante se dopaba, murié de una infeccién de malaria con-
traida en Africa después de una carrera de exhibicién que
tampoco la medicina acerté a diagnosticar®. Por lo tanto, la
mecanizacién se da en un sentido doble ya que si por un lado
se establece una relacién simbiotica del deportista (ciclista,
piloto) con la maquina, el mismo deportista cosifica su cuerpo
hasta convertirlo en una maquina que contara con su propio
carburante —el oxigeno— con lo que adquirira la condicién de
cuerpo a motor’0, Sin embargo, con el descubrimiento en
1953 de la cadena del ADN se gener6 una revolucion genética
que hara que los cuerpos humanos se entiendan como textos
codificados que se podran conocer gracias a la genética y la
ciencia de la informacién, con lo cual los cuerpos a motor
pasaran a ser una imagen de los afnos de postguerra, en plena
guerra fria, si bien configurd un ideal atlético que permitié rom-
per limites y superar marcas.

69. Curzio Malaparte, Les deux visages de [I'ltalie. Coppi et Bartali. Paris,
Bernard Pascuito éditeur, 2007.

70. José Diaz Cuyas (Coord.), Cuerpos a motor. Las Palmas de Gran Canaria,
Centro Atlantico de Arte Moderno, 1997.
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3. Deporte, postmodernidad y postgenerismo

Justo es mencionar la fecha de 1968 como un punto de infle-
Xion en la historia del deporte si atendemos a la celebracion de
los Juegos Olimpicos en México, cuando dejaron de ser patri-
monio exclusivo de la cultura occidental y de sus valores
humanistas, derivados del mundo griego y de la restauracion
de Coubertin. Vale la pena recordar que el deporte habia sido
visto, desde la periferia al mundo occidental, como un meca-
nismo de dominacién, de la metrépolis sobre la colonia, cuan-
do precisamente el tiempo colonial tocaba a su fin en la déca-
da de los setenta. Asi pues, los Juegos de México 68 se
celebraron por primera vez en un pais en vias de desarrollo, en
la América latina, con la oposicion de una parte de la sociedad
mexicana, sobre todo los estudiantes, que protestd por los
gastos del evento. Diez dias antes del comienzo de la compe-
ticién que se disputo entre el 12 y el 27 de octubre de 1968, se
produjo la matanza de la plaza de las Tres Culturas. Unos jue-
gos que tuvieron una gran repercusion mediatica, con la expre-
sion del descontento de los atletas negros americanos Tommie
Smith y John Carlos, oro y bronce respectivamente en la prue-
ba de 200 metros lisos que expresaron su descontento con la
situacién de la minoria de color en su pais, a la vez que mani-
festaron su orgullo por pertenecer al Black Power que preten-
dia cercenar la hegemoniay el prestigio social del WASP (White
Anglo-Saxon Protestant) y la creencia injustificada y suprema-
cista que suponia que determinadas modalidades —una carrera
de fondo, por ejemplo- era patrimonio del hombre blanco, cosa
que Abebe Bekila se encargd de desmentir cuando entr6 des-
calzo en el Estadio Olimpico de Roma en 1960, donde obtuvo
la medalla de oro que repitié en Tokio (1964). Algunos tratadis-
tas creian que los atletas negros podian vencer facilmente en
una carrera de velocidad pero que no estaban preparados para
desarrollar una competicidon de maratén en que ademas de la
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fortaleza y resistencia se necesitaba plantear una estrategia
racional. Al fin de cuentas, el hombre blanco no podia aceptar
sin mas la superioridad de los atletas de color, «en las pruebas
de fondo, donde se tiene que sufrir y se tiene que pensar», algo
que no hacia mas que trasladar la mentalidad de la pretendida
superioridad de las metrépolis colonizadoras, incluso a la luz
del mensaje evangélico’!.

Por esta via, el deporte acept6 todo tipo de diferencias, en pri-
mer lugar, las minusvalias fisicas y psiquicas, dando lugar a los
Juegos Paraolimpicos, que por iniciativa del médico Ludwig
Guttmann, de origen aleman pero afincado en Inglaterra, habi-
an iniciado su singladura en Roma, justamente con ocasion de
los Juegos Olimpicos, si bien la Organizacién Deportiva Inter-
nacional para los Discapacitados se fundé en 1964. De hecho,
la presencia de atletas con prétesis en los Juegos Olimpicos se
remonta a sus mismos origenes, ya que en principio no existia
diferenciacién alguna para los atletas con minusvalia. Se dice
que el gimnasta estadounidense, de origen germanico, George
Eyser fue el primero en participar con una proétesis en los
Juegos de San Luis (1904), con una pierna de madera y asi
alcanzé un gran éxito ya que obtuvo seis medallas. Con el paso
del tiempo, y sobre todo después de la Segunda Guerra Mun-
dial, se desarrollaron competiciones para los veteranos de gue-
rra con discapacidades, si bien a la larga se extendi6 a toda la
poblacién, fuese civil o militar. Por ello, aquellas prétesis sirvie-
ron para facilitar la adaptacioén de los mutilados y no para mejo-
rar el rendimiento de los atletas sin lesiones, aunque pronto a
los mutilados de guerra siguieron los accidentados (laborales,
de transito, etc.). En fin, el deporte paraolimpico debe mucho a
Guttmann, que el afo 1948, en paralelo a los juegos olimpicos

71. Esteban Orriols Marqués, El deporte a la luz de la verdad moral. Vic,
Editorial Sala, 1951, p. 193.
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de Londres, ya promovio los Store Mandeville Games que son
considerados un antecedente de los Juegos Paraolimpicos
(1960).

En consecuencia, a partir de los afos sesenta, los Juegos
Olimpicos, y por extension, el deporte en general, asumié que
los atletas procedian de diferentes paises de modo que la ima-
gen del gentleman deportista, fruto de la época victoriana-
eduardiana pasaba a mejor vida. Ademas, México 68 contaba
con la dificultad afiadida de la altura del estadio azteca, a pesar
de que se produjo alguna marca atlética inesperada como el
salto de longitud de Bob Beamon que alcanzoé los 8,90 metros,
un registro que se supero en 1991 por Mike Powell y Carl Lewis
en los campeonatos del mundo de atletismo, celebrados en
Tokio, con saltos de 8,95 y 8,91 metros respectivamente. Hay
que recordar que Beamon saltdé 71 cm. mas que el segundo
clasificado, mientras que Dick Fosbury introducia una nueva
modalidad en el salto de altura con la que alcanzaba los 2,24
m., nuevo récord olimpico si bien no pudo superar el mejor pal-
marés mundial que entonces ostentaba Valeri Brumel con 2,28
(Hoy el record esta en posesiéon de Javier Sotomayor, con una
marca de 2,45 m. desde 1993). Ademas, el mismo Tommie
Smith mejord el record mundial de los 200 metros que dejé en
19,83 segundos, registro que parecia imposible alcanzar unos
anos antes. A partir de este momento, ya no interesé tanto la
victoria (Niké), una muestra de la excelencia personal, como las
marcas y los records cada vez mas dificiles de superar. Se agu-
dizo, pues, la lucha del atleta contra el cronémetro y la légica
del mas dificil todavia entré en el imaginario deportivo, con lo
cual se exigié una mejor preparacion, generalizandose en oca-
siones los casos de dopajes y las manipulaciones en el cuerpo
de los atletas, sobre todo en el crecimiento de las gimnastas
femeninas, a las que se trataba para retrasar su desarrollo hor-
monal. El éxito de la rumana Nadia Comaneci en los Juegos
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Olimpicos de Montreal (1976) ponia en primer plano a las jove-
nes gimnastas de los paises del Este y de la China, sobre cuyas
proezas deportivas se ha extendido en muchas ocasiones la
sombra del dopaje.

Mientras tanto, el profesionalismo entraba de lleno en el mundo
del deporte y retrocedia la hipocresia que distinguia entre atle-
tas amateurs y atletas profesionales, una situacioén bien visible
en el mundo del tenis. Justamente en 1968 se planteaba la «era
abierta» que permitia jugar a todos los tenistas en una unica
competicion, preludio de la aparicién de organizaciones como
la WTA (Women'’s Tennis Association, 1970) y la ATP (1972) para
defender los intereses de los jugadores. De manera inequivoca,
el deporte se profesionalizaba, aunque en los Juegos Olimpicos
su exclusién perdurd hasta 1992, cuando los grandes jugado-
res del baloncesto de la NBA concurrieron a Barcelona.
Ademas, la profesionalizacién comporto la aparicion del espec-
taculo televisivo y asi en 1979 —fecha que coincide con la apa-
ricion de La condicion postmoderna, una suerte de evangelio
postmoderno que se tradujo en 1984- se puso en marcha en
los Estados Unidos el primer canal de la television (ESPN-
Entertainment and Sports Programming Network) dedicado
exclusivamente al deporte y que, desde 1995, organiza los X
Games, esto es, los juegos extremos o radicales con pruebas
de surf, skate, roller, etc., una de cuyas competiciones se dis-
putd en Barcelona (2013).

Después de todo, el ambiente intelectual y social de la década
de los setenta —que recogia aspectos del mayo del 68, pero
también el optimismo tecnolégico de las utopias de progreso
en favor de la cibercultura—"2 preparaba el «shock» de futuro

72. Manuel Calvo Hernando, Las utopias del progreso. Madrid, Guadarrama,
1980.
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anunciado por Tofller y que orillaba el saber tradicional de corte
humanista, de base metafisica y que miraba al pasado.
Mientras tanto, se celebrd —en el mes de agosto de 1969- el
famoso festival de Woodstock, en los aledafios de Nueva York,
que paso a ser la nueva capital del mundo en detrimento de
ciudades como Paris. Asi las cosas, las materias humanistas
retrocedieron del curriculum de los escolares, de modo que el
humanismo deportivo —basado en los valores de la tradicion
clasica y neohumanista— también perdieron adeptos desde el
momento que «el sistema de asignaturas es una vana reminis-
cencia del pasado»’3. Basta leer el capitulo dedicado a la edu-
cacién por Toffler para darse cuenta de la magnitud del cam-
bio, mas todavia si se tiene en cuenta que se consideraba que
la escuela era un producto del mundo industrial que no se ade-
cuaba a las necesidades de la tercera ola, esto es, del mundo
superindustrial o, si se quiere, postindustrial. Ademas, Toffler
no compartia la posicion de quienes como Robert Hutchins
han defendido en Estados Unidos la educacion del caracter
frente a las pretensiones del pragmatismo (Dewey), de manera
que se imponia en 1970 una nueva logica didactica: aprender
a aprender de cara a un futuro altamente tecnoldgico en cons-
tante cambio, en un mundo abierto y cambiante en que el
humanismo ha perdido su razén de ser, esto es, ejercer un
papel de domesticador de la barbarie.

De acuerdo con lo que decimos, y desde un punto de vista
pedagdgico, no tenia sentido una educacioén deportiva basada
en la formacion del caracter, en la educacién de la voluntad, tal
como habian propugnado los lideres del movimiento olimpico
a fines del siglo XIX, aunque en 1981 encontramos una especie
de coletazo con la pelicula Carros de fuego que recuperaba
algunos de los aspectos esenciales del neohumanismo depor-

73. Alvin Toffler, El “Shock” del futuro, op. cit., p. 509.
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tivo, de acuerdo con la tradicion pedagodgica de Thomas
Arnold, director de la escuela de Rugby (1828-1841), una de las
fuentes de la anglofilia pedagdgica de Coubertin. Pero a pesar
del éxito del film Carros de fuego, que con el trasfondo de los
Juegos Olimpicos de Paris (1924) retrataba el ambiente colegial
de Oxbridge en que el deporte se supeditaba a la formacion del
gentleman, el sigho de los tiempos se acomodaba a la nueva
l6gica imperante que, tal como Lyotard plasma, no era otra que
la performatividad, esto es, el éxito y la eficacia. Al fin de cuen-
tas, la filosofia olimpica no constituia a los ojos de Lyotard mas
que un relato de formacioén (récit de formation) que habia cons-
truido un mundo axiologico que respondia a los intereses elitis-
tas de la cultura occidental, segun una logica paternalista que
el feminismo combatia’4. En este sentido, no deja de ser sinto-
matico que Donna Haraway, que prefiere ser una ciborg antes
que una diosa, haya contrapuesto E/ “Shock” del futuro (1970)
de Toffler —obra que anuncia el advenimiento de una sociedad
superindustrial y postmoderna- a La Montafia magica de Mann,
escrita entre 1913 y 1925, como un signo antiguo del mundo
industrial y eugenésico anterior, esto es, del decadente mundo
de ayer (Simios, ciborgs y mujeres, 1991). Ademas, Haraway
destaca la importancia del hombre modular, apuntado por
Tofller, que se distancia del comportamiento del hombre tradi-
cional, sometido al sentimentalismo y al romanticismo.

Cabe pensar también que la modulacién en una sociedad
avanzada cambia el panorama de la comunicacion y de las
relaciones humanas sobre la base que es mejor tener relacio-
nes modulares con muchos que no intensas y cercanas con
pocos, como sucedia anteriormente’®. Se abria, por consi-

74. Jean-Frangois Lyotard, La condicion postmoderna. Informe sobre el
saber. Madrid, Céatedra, 1984.

75. Alvin Toffler, El “Shock” del futuro, op. cit., p. 123-126.
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guiente, una puerta al ciberespacio y a la red, al mundo exten-
so de la WWB, de modo que se hacia realidad el suefio de la
aldea global, que habia anunciado Marshall McLuhan, y que
Google —-la empresa que esta enfrascada en la busqueda de la
inmortalidad como minimo virtual- ha llevado a los hogares,
nichos de alta tecnologia en que la virtualidad convive con la
materialidad, de modo que el cuerpo humano se desdobla en
dos mundos, el real-material y el ideal-virtual que, en ocasio-
nes, se superponen y confunden, y cuyo transito es posible
gracias a la cirugia y a la manipulacién genética. Dicho de otro
modo: el cuerpo ya no solo constituye una memoria del pasa-
do vital sino también una proyeccion ideal que, a modo de
deseo, estructura una virtualidad que, como ilustran los tatua-
jes, autolesiones, mutilaciones, la psico-estética y la cirugia
plastica, se transforma en real’®.

Llegados hasta aqui, quisiéramos resaltar que desde la déca-
da de los ochenta del siglo pasado la realidad virtual impacté
en el mundo del deporte, ademas de incidir sobre la corporali-
dad. Vale la pena senalar que la virtualidad favoreci6 la simu-
lacién que se aplico al estudio del deporte (fuerza de las pelo-
tas, desarrollo de jugadas y partidos de hockey sobre hielo,
baloncesto, voleibol, beisbol y otros deportes, funcionamiento
virtual de raquetas, etc.). Es cierto que esta simulacién encon-
traba una espléndida caja de resonancia en los video-juegos,
pero no es menos verdad que también influyd en la mejora de
las tacticas y estrategias de los diversos deportes. Igualmente,
hallé6 un campo abonado en el estudio de la biomecanica, en
la rehabilitacién de las lesiones y en el tratamiento virtual del
cuerpo, con lo que determinadas protesis, implementos y ejer-

76. Jordi Planella, Cuerpo, cultura y educacion. Bilbao, Desclée de Brouwer,
2006; Jordi Planella, Pedagogias sensibles: sabores y saberes del cuerpo y
de la educacion. Barcelona, Edicions de la Universitat de Barcelona, 2017.
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cicios de recuperacion eran valorados en situaciones de simu-
lacién antes de aplicarse practicamente’”.

Todo ello marca un punto de inflexién en el transito hacia el
mundo transhumanista, con lo que el deporte entraba en la
l6gica del alto rendimiento, y asi se quebraba el viejo sistema
olimpico restaurado por Coubertin para iniciar una nueva etapa
de alta profesionalizacidon y especializacion en que la racionali-
zacion dejaba atras la idea del atleta con cuerpo a motor, de la
misma manera que éste habia superado la del atleta completo
que practicaba diversos deportes (en especial, atletismo y
natacién, considerados como elementos basicos de la condi-
cion fisica) y que competia por el afan de superacién personal
que imponia la idea de participacién. Pero si el ideal del atleta
completo, en el mundo de los clubes a la inglesa se guiaba por
los principios del gentleman, en los deportes populares —por
ejemplo, en el boxeo- se ponia al servicio del combate, en una
vida profesional no exenta del peligro de sufrir graves lesiones
que podian arrastrar hasta la muerte.

Queda claro, pues, que el deporte siempre implica riesgo,
desde sus mismos origenes, tendencia que se ha agudizado
con lairrupcion de especialidades deportivas mas sofisticadas
como el triatlbn —una competicion extrema que combina una
maratén atlética, una prueba de natacién (3800 m.) y otra de
ciclismo (180 Km.)- con lo que se cumplian las expectativas de
mayor complejidad y dificultad. Aunque con origenes que se
remontan a las primeras décadas del siglo pasado, el triatlon
surge en 1978 después de una apuesta entre los marines en las
islas Hawai, con lo que el deporte asume aspectos de la vida
militar, entre la aventura, la supervivencia y el heroismo. Poco

77. Ken Pimentel y Kevin Teixeira, Virtual Reality. Through the new looking
glass. New York, McGraw-Hill, 1992.
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a poco, el deporte postmoderno se asemejara a una vida origi-
naria, ndmada y selvatica, propia de los pueblos cazadores
anteriores a la vida sedentaria que siguié a la revolucion neoli-
tica, talmente como si se buscara volver a los origenes de los
tiempos miticos. Si el humanismo rescata al ser humano de la
barbarie, la l6gica posthumanista potencia esta dimension ori-
ginal y primigenia, salvaje si se quiere, que convierte al ser
humano en un Homo inhumanus o barbarus de modo que sus
proezas deportivas son mas apropiadas de bestias y brutos
gue no de personas cultas y civilizadas’8. No por azar, Alain
Finkielfraut concluy6 La derrota del pensamiento (1987) afir-
mando que «la barbarie ha acabado por apoderarse de la cul-
tura», una realidad que veia reflejada en la industria del ocio, el
entertainment norteamericano, que reduce las obras del espiri-
tu a la minima expresion, de modo que el deporte posthuma-
nista, alejado de las posiciones clasicas y neohumanistas
(Coubertin), queda contaminado por la barbarie’®.

A partir de este momento, parece claro que lo importante ya no
era competir, sino mejorar las marcas, cosa que resultaba cada
vez mas dificultoso para los cuerpos humanos habida cuenta la
exigencia de los registros que se conseguian. Para superar
aquellos guarismos, llegada la década de los anos setenta, sur-
gieron los centros de tecnificacion deportiva para conseguir la
excelencia del alto rendimiento. De hecho, emulaban a los par-
ques cientificos y tecnoldgicos, con sus protocolos y laborato-
rios, asemejandose al parque zooldgico esgrimido por Sloterdijk
en la era de la biotecnologia. Al respecto, no deja de ser sinto-
matico que en Francia los Centros de Alto Rendimiento se

78. Peter Sloterdijk, Normas para el parque humano. Madrid, Siruela, 2006 (4
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conozcan como Centre de Recherche et de I'Expertise de la
Performance Sportive, o nomenclaturas similares (INSEP-Ins-
titut National du Sport, de I'Expertise et de la performance), con
lo cual la palabra performance remite a la performatividad que
proviene de la filosofia del lenguaje de Austin y que Lyotard asu-
mié en La condicion postmoderna (1979) para legitimar la ense-
flanza por la performatividad, de modo que lo que interesa es el
éxito.

De ahi, probablemente, que el atleta se parezca cada vez mas
a un animal, a un ser que por su naturaleza ha de prepararse
en un centro de alto rendimiento que recuerda —qué duda
cabe- a un parque zooldégico, pero donde se experimenta con
los atletas-cobayas. No por azar, Eufemiano Fuentes fue médi-
co de la Residencia Blume, en los inicios de su carrera profe-
sional. Por ello, los atletas han de recurrir a los avances de la
biomedicina para superarse continuamente, en un reto que
apuesta por el mas dificil todavia. Logicamente, este estado de
cosas invitd a que el dopaje se desarrollase en toda su ampli-
tud, mas todavia si se tiene en cuenta que los médicos depor-
tivos y los laboratorios iban por delante de las agencias de
control, sin contar con los conflictos entre los diferentes orga-
nismos deportivos. Aqui podemos traer a colacion la situacion
que se produjo con el positivo de probenecid, farmaco que difi-
culta que algunas materias sean eliminadas por la orina, que
afecté al ciclista Perico Delgado, ganador del Tour de 1988,
una substancia prohibida entonces por el Comité Olimpico
Internacional pero que no estaba todavia incluida en la lista de
la UCI (Union Ciclista Internacional).

En algunas ocasiones, el vacio legal, la presion de las federa-
ciones y de los clubes, de los mismos laboratorios farmacéuti-
cos, ha hecho que el dopaje haya mantenido su vigencia, de una
manera mas o menos soterrada, hasta fecha reciente. Baste
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sefalar que la Agencia Mundial Anti-Dopaje se cre6 en 1999y la
espanola anos mas tarde, en 2008, poco después del inicio de
la Operacién Puerto en que se vio inmerso el ya citado
Eufemiano Fuentes, joven campeodn de atletismo, que tratd a
atletas y a muchos ciclistas y que puso al descubierto que el
dopaje, ya fuese a través de hormonas (EPO que aumenta el
hematocrito y retarda el cansancio, testosterona, etc.) y transfu-
siones de sangre ha sido una practica habitual en el mundo del
deporte. A este respecto, conviene hacer notar que el campo de
ciclismo se vio sacudido por las confesiones de Lance Arms-
trong que, después de obtener la victoria en siete ediciones del
Tour (entre 1999 y 2005), ha sido desposeido de sus victorias
por haberse dopado con todo tipo de substancias. No deja de
ser sintomatico que Antonio Diéguez coloque el EPO —la eritro-
poyetina que aumenta el rendimiento deportivo y la resistencia
fisica— después de otros productos como el Ritalin, el Provigil y
el Prozac que mejoran, respectivamente, la atencion intelectual,
la memoria y el estado de animo humano80, Pero al margen de
las substancias dopantes, se cuenta con otros recursos como la
camara hipobarica que facilita la aclimatacion de los atletas a la
altura, ya sea desarrollando ejercicio fisico en su interior o bien,
simplemente, durmiendo. De cualquier modo, al aumentar el
nivel de hematocrito en sangre, la camara hipobarica —un simu-
lador de altura— puede enmascarar las practicas de los atletas
que contraviniendo las normas antidopaje toman EPO.

Paralelamente a este proceso, que convierte al atleta en una
especie de ensayo de laboratorio, el cuerpo humano se desacra-
liz6 en un ambiente de secularizacién que ponia en entredicho la
secuencia muerte-resurreccion. La revolucion cultural que siguié
al mayo del 68 confirma cuanto decimos, desde el momento que

80. Antonio Diéguez, Transhumanismo. La busqueda tecnoldgica del mejora-
miento humano, op. cit., p. 116.
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el hombre —un dios en miniatura— se afirma en su autodetermina-
cion y autorrealizacion. Desposeido de su dimension religiosa, el
cuerpo entré en una nueva loégica, un tanto dionisiaca, que que-
braba también el sentido apolineo que habia acompanado el
desarrollo del deporte moderno después de la restauracion del
olimpismo. Mientras tanto, para algunos tratadistas el deporte
constituia una muestra de la decadencia de Occidente, una
manifestacién del nihilismo ya denunciada por Spengler en Los
anos decisivos, cuando la masificacién de la cultura —tal como se
reflejaban en los combates de boxeo y en las carreras ciclistas en
pista de los seis dias de Berlin que se disputan desde 1909-
prostituian la cultura del otium cum dignitate®1.

En este sentido, el deporte de masas puede ser visto como una
muestra palpable del nihilismo y de la barbarie postmoderna,
en que algunos deportistas —por ejemplo, los boxeadores—
satisfacen los deseos de un publico que, al igual que en el
imperio romano, solo busca pan y circo. De cualquier modo, el
deporte se generalizd hasta convertirse en un fenémeno glo-
balizado, una nueva cultura del espectaculo y entretenimiento
que con sus diversos rituales alcanzaba la condicion de religion
universal. Tanto es asi que Tofller no dudd en senalar que las
competiciones deportivas en los Estados Unidos marcaban el
ritmo del calendario, de manera que incluso los combates de
boxeo que se disputan en fechas irregulares e imprevisibles,
deberian determinarse por fechas fijas. Dicho con otras pala-
bras: la sociedad postmoderna, la que Toffler anunciaba en el
«shock» del futuro, deberia incluir el deporte «dentro del marco
ritual de la nueva sociedad y emplearlos como puntos de refe-
rencia temporal, preservadores de la cordura»82.

81. Oswald Spengler, Los afios decisivos. Madrid, Altera, 2011, p. 115.

82. Alvin Toffler, El “Shock” del futuro, op. cit., p. 492.

182



Y de hecho asi ha sucedido ya que las grandes competiciones
deportivas se vinculan al calendario que, en un ambiente de
descristianizacion, adquiere nuevos referentes ya sea el inicio
de la Liga o la disputa del Tour en el mes de julio, con lo cual el
ciclo anual se explica por el ritmo deportivo. No en balde, el 1
de enero se ha vinculado en Europa a dos actos como son el
Concierto de Ao Nuevo de la Filarménica de Viena, celebrado
por vez primera el 31 de diciembre de 1939 por iniciativa de
Goebels y la competicion de saltos de trampolin de Garmisch-
Partenkirchen (Baviera), donde se disputaron los Juegos
Olimpicos de invierno de 1936 organizados por el lll Reich,
cuya réplica veraniega tuvo lugar en el mes de agosto en Berlin.

No sobra recordar al respecto que las cuatro grandes compe-
ticiones de los deportes estadounidenses con mas aficiona-
dos, se extienden a lo largo de todo el afio de una manera que
cubren los 365 dias. En este sentido, y a grandes trazos, pode-
mos decir que de septiembre a febrero se disputa la liga de fut-
bol americano, de octubre a abril la de hockey sobre hielo, de
abril a octubre la de béisbol y entre octubre y mayo la de balon-
cesto. Asi el calendario deportivo articula un continuo que
marca el ritmo vital del afio en curso, mas alla incluso de las
estaciones y sobre todo de las festividades religiosas que pier-
den su significacién en un mundo altamente secularizado,
hasta el punto que el deporte —de acuerdo con los vaticinios de
Coubertin— aparece como una nueva religion segun confirman
las programaciones dominicales, ya sea en prensa, radio o
television. Una religiéon que con la TV se ha hecho virtual y que
reclama idolos que escriben sus proezas en el nuevo santoral
de récords y estadisticas que ilustran las paginas de la prensa
deportiva.

Asimismo, conviene remarcar que la postmodernidad situ6 en
un mismo nivel a hombres y mujeres, con lo que estas ultimas
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estaban llamadas a competir en condiciones similares, por no
decir idénticas, a las de los hombres. A estas alturas, las muje-
res ya no podian limitarse a colgar las medallas de los depor-
tistas masculinos, como habia ocurrido hasta hacia bien poco.
De tal manera que las mujeres que habian estado excluidas de
determinadas especialidades y pruebas, por considerar que
atentaban contra su feminidad, condicién de posibilidad de su
futura maternidad, se incorporaron al programa deportivo no
sin reticencias de las federaciones. Cabe anadir que la difusion
de la pildora anticonceptiva en la década de los afios sesenta
facilitd estas cosas. De ahi, pues, que la singularidad corporal
de la mujer no se explique ya por su pretendido estado natural
que la aboca a la concepcion, sino que pueda ser equiparada
al hombre, aunque los premios y recompensas son -salvo
excepciones como en Wimbledon- muy inferiores. Después de
que algunas mujeres corriesen la maratén, en 1981 se disputo
por vez primera el campeonato de Espana femenino y la prue-
ba fue incluida posteriormente en los Juegos Olimpicos de los
Angeles (1984).

El cuerpo de la mujer abandonaba las protecciones patriarca-
les que le restringian deportes considerados poco femeninos
(futbol, ciclismo, hockey sobre patines, etc.) y especialidades
atléticas (maratén, marcha atlética) que hasta hacia poco eran
privativas del hombre. De ahi que el cuerpo humano -recon-
vertido en ciborg- no tuviese género, tal como afirmé Donna J.
Haraway en su manifiesto que llevaba el siguiente subtitulo:
ciencia, tecnologia y feminismo socialista a finales del siglo XX.
En un primer momento, aparecié publicado en Socialist Review
(1985) siendo incorporado al libro Ciencia, cyborgs y mujeres83.

83. Donna Haraway, Ciencia, cyborgs y mujeres. La reinvencion de la natu-
raleza. Madrid, Catedra, 1995. También Manifiesto para cyborgs. Ciencia,
tecnologia y feminismo socialista a finales del siglo XX. Buenos Aires, Puente
Aéreo, 2016.
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Con el paso del tiempo, ha sido publicado independientemen-
te, lo cual confirma la importancia de la tesis expuesta por esta
primatéloga norteamericana que pone sobre el tapete una
nueva ontologia que, sobre la base de que el ciborg no tiene
género, plantea la perspectiva de una epistemologia feminista
en la que se cruzan las cuestiones de género, sexualidad y
nuevas tecnologias84.

De cuanto acabamos de decir, se puede colegir que la sexua-
lidad clasica freudiana ha sido suplantada por una nueva |6gi-
ca reproductiva basada en la ingenieria genética y en las
madres de alquiler. No extrafia pues que en la literatura sobre
futurologia —nos referimos en concreto a ¢ Suefian los androi-
des con ovejas eléctricas? (1962) que dio lugar a la pelicula
Blade Runner (1982), en un mundo repleto de androides— se
encuentren afirmaciones como la siguiente: «el amor es un
nombre del sex0»85. Asi se abre, pues, la puerta del postgene-
rismo que se caracteriza por la abolicidn voluntaria del género
y que, por consiguiente, iguala en el mundo del deporte a hom-
bres y mujeres porque si el ciborg no tiene género el deporte
posthumanista tampoco. De todas formas, el deporte ha con-
tribuido eficazmente al empoderamiento de las mujeres que
encuentren nuevos referentes —ahi esta Serena Williams— en su
camino hacia alcanzar su lugar en el mundo, mas alla de la
dependencia respecto al hombre86,

84. C. Giannetti, «Cyborg no tiene género. Reflexiones sobre la mujer, la cien-
cia, las nuevas tecnologias y el ciberespacio», en Sdlo para tus ojos. El factor
feminista en relacion a las artes visuales. Donostia, Arteleku, 1997, pp. 15-20.

85. Philip K. Dick, Blade Runner ;Suenan los androides con ovejas eléctricas?
Barcelona, Edhasa, 2000, p. 119.

86. Dawn Heinecken, <Empowering Girls through Sport? Sports Advice Books

for Young Female Readers», Children’s Literature in Education, 47, 2016, 325-
342.
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Acerca de esto, la singularidad natural del cuerpo de la mujer
—que vincula sexo con maternidad- desaparece a beneficio de
una corporalidad Unica, que como indicamos no tiene género
predeterminado. No en balde, desde 1982 se celebran los Gay
and Lesbian Olympics, cuya primera edicion tuvo lugar en San
Francisco, lo cual confirma que California constituye un centro
nuclear de la postmodernidad. Los colectivos LGBT han reuni-
do en la edicidn celebrada en Paris, en el verano de 2018, unos
diez mil atletas procedentes de 91 paises. Como vemos, la cor-
poralidad entra en el plano de la cultura y abandona la tradi-
cional asignacion a la esfera de la naturalidad, para ser objeto
de una consideracion social, gracias a la irrupcién de nuevas
conceptualizaciones como la Queer theory8’. Por tanto, asisti-
mos a la construccién social del cuerpo, y asi se genera una
coyuntura que facilita la aceptacion de las aportaciones trans-
humanistas, hasta el punto que la singularidad natural del cuer-
po femenino queda modificada no sélo por las teorias sociales
(Queer theory) sino también por la singularidad tecnolégica. En
consecuencia, se impone una Unica corporalidad que supera el
estadio natural, humanista, metafisico, transcendente y dualis-
ta (muerte del cuerpo, inmortalidad del alma) y binario (hombre-
mujer) por una nueva concepcion antropolégica en que el cuer-
po, sin distincion de sexo, adquiere una dimensién material e
inmanente que confia en la modificacidon biotecnolégica del
cuerpo no solo para su mejora sino también para alargar la lon-
gevidad. En suma, un proceso que Albert Cortina situa bajo la
orbita de la sociedad biotecnolégica del transhumanismo que
postula la inmortalidad cibernética88.

87. Asun Pie Balaguer, Educacio social i teoria queer. De I'alteritat o de les
dissidéncies pedagogiques. Barcelona, UOC, 2009.

88. Albert Cortina, Humanismo avanzado para una sociedad biotecnoldgica,
op. cit..
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Se comprende entonces que el cuerpo del deportista se bene-
ficie de los avances de la biotecnologia, con indiferencia de si
es hombre o mujer, con lo que se contempla la perspectiva
—gracias al transhumanismo- de un horizonte de postgeneris-
mo que cuenta con el soporte de las técnicas de la reproduc-
cion asistida. Ya no se trata de recurrir a las proétesis con una
voluntad reparadora, como fue el caso del gimnasta George
Eyser en los juegos de San Luis (1904) y de la atleta Wilma
Rudolph en los de Roma (1960), sino de que las protesis y
otras posibles manipulaciones contribuyan a mejorar el rendi-
miento atlético. Se rompe, por consiguiente, un orden natural
prefijado, aspecto que los transhumanistas no comparten en
modo alguno, hasta el punto que la singularidad natural da
paso a la singularidad tecnoldgica. En realidad, esta expresion
se debe a Vernor Vinge, un escritor premiado de ciencia fic-
ciéon, e implica que se podran trascender las limitaciones de
los cuerpos bioldgicos89. De igual manera, la superacién de
marcas y records obligara tarde o temprano a la aceptacién de
los avances transhumanistas en una sociedad biotecnoldgica,
que fomenta el alto rendimiento. Y todo ello, exigira probable-
mente la revisidon de nuevos cédigos éticos que no negaran el
dopaje (es decir, lo acabaran aceptando en determinadas cir-
cunstancias) aunque deberan regularlo para preservar la salud
de los atletas y el principio de la igualdad de oportunidades
que sera dificil de mantener sobre todo para los deportistas de
determinadas latitudes, alejadas de los niveles de vida de los
paises occidentales.

89. Antonio Diéguez, Transhumanismo. La busqueda tecnoldgica del mejora-
miento humano, op. cit., p. 72, 135.
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4. La maraténica transhumanista: el ciborg, un nuevo
centauro

Como hemos visto uno de los correlatos mas evidentes de la
irrupcion del ciborg en el panorama cultural postmoderno radi-
ca en el discurso del postgenerismo. Ahora bien, no es menos
verdad que en el ambito deportivo el ciborg también ejerce una
notable influencia, mas todavia si tenemos en cuenta que
Manuel Calvo Hernando identificd la expresion Cybernetic
Organic con la de centauros cibernéticos. Por su parte, Antonio
Diéguez recuerda que «el ciborg es quizas el icono mas desta-
cado del transhumanismo»90. A causa de ello, la idea del cen-
tauro —un ser mitolégico con cabeza, brazos y torso humano y
cuerpo y pies de caballo— ha enraizado en el mundo del depor-
te, sobre todo en pruebas extremas como la Ultra Rail del Mont
Blanc o la maratén de Sables. A la vista de lo que decimos, el
atleta —en proceso de ciborgizacion- se ha convertido en ultra-
runner, un nuevo centauro, que entre nosotros tiene nombre
propio: Kilian Jornet que es capaz de alcanzar la cima del
Everest dos veces en seis dias con su propia respiracién.
Mientras tanto, Ferran Latorre completaba la hazafia de subir
catorce cimas de ocho mil metros, si bien no siempre pudo
completar la ascensién sin botellas de oxigeno, aunque la
gesta quedaba registrada en los anales del montafismo, uno
de los deportes de mas riesgo con multiples accidentes y falle-
cimientos.

En este punto, podemos traer a colacién el film Blade Runner,
desde el momento que el término runner identifica una obra cla-
sica de ciencia ficcion —un texto literario de 1962 que ha sido lle-
vado a las pantallas en dos ocasiones, la primera en 1982- con
el atleta postmoderno ejemplarizado en la figura del corredor

90. Ibidem, p. 89.
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ultrarunner. Salvando todas las distancias, se puede establecer
una cierta similitud entre Kilian Jornet y Rick Deckard, el agen-
te de la brigada blade runner, papel que desempefia en la pan-
talla el actor Harrison Ford, que ha de retirar los replicantes,
seres clonados o androides con aspecto humano, que se han
rebelado después de ser manipulados®!. Excusado es decir que
la tarea que se ha impuesto a Rick Deckard es ciertamente tita-
nica: retirar seis androides en un dia®2. Mucho se ha hablado
sobre la traduccion de blade runner, si bien puede aceptarse
que se trata de una especie de caza recompensas que se
mueve en un mundo altamente tecnolégico, en que el protago-
nista obtiene una marca nunca emulada. «Nadie ha retirado seis
modelos Nexus-6 en menos de veinticuatro horas»%3. Con estos
antecedentes, su tarea se convierte en maratonica, adjetivo que
podemos aplicar a quienes practican deportes extremos, como
la Marathon des Sables, con 250 km. de recorrido en seis eta-
pas que transcurre por el Sahara, una prueba que se inici6 el
afo 2009, solo diez afos antes de la ambientacion del film
Blade Runner que se sitta en Los Angeles el afio 2019. Mucho
antes, en 1983, empez6 su singladura la Leadville Trail 100, una
ultramaratén que transcurre por las Montahas Rocosas de
Colorado, con una distancia de cien millas (160 km) e importan-
tes desniveles acumulados.

Otro de los aspectos que se constata cuando nos acercamos
a estos atletas es que sus cuerpos son castigados por lesiones
que cada vez se hacen mas evidentes. Su cuerpo se asemeja

91. Juan José Mufioz Garcia, Blade Runner. “Mds humanos que los huma-
nos”. Madrid, Rialp. 2008, p. 25.

92. Philip K. Dick, Blade Runner ¢;Suefian los androides con ovejas eléctri-
cas? Barcelona, Edhasa, 2000, p. 148.

93. Ibidem, p. 184.
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a una maquina, a un androide, que se desgasta. Recordemos
un pasaje de Blade Runner con relacion a los androides, que
tenian una duracion prevista de cuatro anos: «Nosotros no
nacemos, no crecemos. En lugar de morir, de vejez o enferme-
dad, nos vamos desgastando»%4. Por ello, el deportista que se
asemeja al centauro, recuerda al androide cuyo cuerpo es un
engendro que funciona a través de una simbiosis que combina
lo natural y lo artificial, de modo que mas que una unidad psi-
cosomatica se da una especie de fusion (nexus) segun el
modelo del ciborg®®. Es de advertir que el mito del ciborg ins-
pirado en Blade Runner, esto es, un organismo cibernético, se
apropid del universo cinematografico en la década de los
ochenta, con personajes como Terminator (1984) y RoboCop
(1987), que contribuyeron a divulgar esta imagen de fortaleza 'y
violencia que, desde el celuloide, ha pasado al mundo del
deporte bajo la imagen del Iron Man. En este caso la competi-
cion deportiva, iniciada en 1978, se avanzo a la cinta cinema-
togréfica, estrenada en 2008, si bien la idea persiste: un hom-
bre de hierro.

En el camino hacia la ciborgizacion del deportista, tenemos al
atleta Oscar Pistorius que a los once afios le amputaron las dos
piernas, que fueron suplantadas por otras artificiales y que
después de muchas discusiones, gracias a la decision del TAS
(Tribunal Arbitral del Deporte), pudo participar en los Juegos
Olimpicos de Londres (2012). De este modo, la distancia entre
atleta paraolimpico y olimpico se disipa al hacerse cada vez
mas tenue. A la larga, es mas que factible que atletas con
implementos puedan concurrir a las grandes competiciones
deportivas, puesto que los mecanismos artificiales podran ase-

94. Ibidem, p. 156.

95. Antonio Diéguez, Transhumanismo. La busqueda tecnologica del mejora-
miento humano, op. cit., p. 97.
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gurar la superacion de récords —recordemos el de salto de altu-
ra, en poder de Javier Sotomayor desde 1993- que figuran en
el ranking sin poder ser superados.

Sentado esto, el modelo del atleta posthumanista ya no reside
en la belleza del Discébolo de Mirén (s. V a.C.) sino en el per-
fecto funcionamiento del atleta-ciborg, que adquiere la condi-
cion de ultrarunner, una especie de lobo estepario que sale a la
busqueda de records que hay que superar continuamente.
Rick, el protagonista de Blade Runner, después de retirar los
seis modelos Nexus en un solo dia —una marca que nadie habia
alcanzado- exclama: «Dios, qué tarea maratonica»%. Se ha
pasado, pues, de la maratén clasica que Coubertin incluyé en
el programa olimpico a instancias de Bréal a la maraténica, a la
sucesion concatenada de competiciones —una cascada de
maratones en bloque- con lo que el mensaje pedagdgico de
los héroes de la batalla de Maratén permanece como una anti-
gualla del pasado que casi nadie recuerda.

Hoy se hace dificil ver la competicién deportiva como un acon-
tecimiento aislado, a modo de una clasica ciclista como la
Paris-Roubaix que transita desde 1896 por el terrible pavés o
la Milan-San Remo, la classicissima que se corre del 1907. Mas
que de una carrera se trata de una suma de etapas, una espe-
cie de cadena en bloque (Blockchain), una competicion con
etapas como el Tour de Francia, la gran ronda del ciclismo
mundial que se disputa desde 1903, o la Marathon des Sables,
una especie de Challenge, esto es, un reto cada vez mas dificil
de franquear. A imagen del rally Paris-Dakar, que se puso en
marcha en 1979 al tiempo que Lyotard anunciaba la condicion
postmoderna, han surgido competiciones como la Marathon

96. Philip K. Dick, Blade Runner ;Suefian los androides con ovejas eléctri-
cas?, op. cit., p. 194.
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des Sables (1986) y la Titan Desert MTB Marathon que se dis-
puta por el desierto de Marruecos por etapas desde el 2006.

Huelga subrayar que estas competiciones se han convertido en
modelos a seguir ya que han surgido réplicas (por ejemplo,
media marathon o desert) que se disputan en diferentes geo-
grafias del planeta, porque el deporte conforma un universal
cultural que coloniza —un nuevo tiempo colonial postmoderno—
los anteriores territorios que dependian de la metrépolis. No en
vano, estas competiciones han surgido después del periodo de
descolonizacién de la década de los afos sesenta, sobre todo
a partir de 1978, fecha que marca un antes y un después en la
historia del deporte, en un contexto postmoderno y postcolo-
nial en que se puso en marcha el triatlén y se llegd al Everest
sin necesidad de bombas de oxigeno. En aquel momento
—situados en 1978- la postmodernidad era una realidad que
entraba con fuerza en el mundo del deporte, mientras en
Espana se mantenia la liga de futbol profesional con limitacién
de jugadores extranjeros, una prohibicion que se prolongd
hasta 1973, un desfase que responde al viejo atavismo de un
deporte basado en la fuerza, el coraje patriético y el sentimien-
to nacional.

Para poder llegar a la meta —no digamos subir al podium- el ser
humano, ya sea hombre o mujer porque el ciborg no tiene
género— adquiere la condicién de una animalidad que lo retro-
trae a un tiempo inicial, que ademas equipara al atleta post-
moderno con el ancestro animal. Por todo ello, se abandona un
tanto el sedentarismo de la revolucion neolitica para remontar-
se a los tiempos originarios, a la época del hombre cazador, en
una especie de depredador, término que se emplea a menudo
en el argot deportivo. De ahi que hoy los periodistas califiquen
las gestas deportivas con adjetivos que remiten a un mundo
ancestral, propio del hombre cazador, de modo que el atleta
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postmoderno se vincula a un universo que se identifica mas
con el mundo animal que con el agrario. Asi se explica que los
periodistas deportivos adjetiven cualquier éxito deportivo con
términos como brutal, bestial, animalidad, etc., a fin de sefalar
que el deportista se ha transformado en un lobo estepario que
busca sus objetivos, cual auténticas presas salvajes, en medio
de una naturaleza agreste o en un mundo civilizado en el que
el mas dificil todavia hace imposible encontrar calificativos
convencionales.

Tampoco deja de ser sintomatico que Sloterdijk recuerde que
para Heidegger el fascismo es la sintesis de humanismo y bes-
tialidad, aspectos que de una u otra forma se dan en el depor-
te posthumanista, ya que sobre el poso de la tradicién olimpica
ha cuajado un retorno a los origenes, a la barbarie9’. Si para
Sloterdijk la clave del humanismo es la domesticacion, el imagi-
nario posthumanista permite el retorno a los origenes, al parque
zooloégico anterior a la domesticacion, aunque con la primacia
de la técnica transhumanista se vislumbra la posibilidad de
superhombres, o, si se quiere, de superatletas o superhéroes®8.
Quizas tampoco sea inutil advertir la semejanza entre las pala-
bras transhumanismo y trashumancia (de tras y humus=tierra),
mas todavia si tenemos en cuenta que el término humanismo
también puede proceder de humus. De este modo, nos encon-
tramos con la imagen del ganado itinerante que se traslada en
verano de los llanos a las zonas de alta montana, algo que al fin
de cuentas también lleva a cabo el deporte postmoderno. Por
consiguiente, y sin forzar demasiado la comparacién, podemos
decir que los atletas posthumanistas se asemejan cada vez mas
a los animales que trepan y corretean por las cumbres de las

97. Peter Sloterdijk, Normas para el parque humano, op. cit., p. 51.

98. Félix Duque, En torno al humanismo. Heidegger, Gadamer, Sloterdijk.
Madrid, Tecnos, 2002, p. 137-139.
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cordilleras. Si el poema de Gilgamés nos habla de la humani-
zacion de Enkidu, ahora da la impresién que los atletas extre-
mos —gracias a los avances biotecnolégicos—- se vuelven a ase-
mejar a este personaje del mundo sumerio, uno de los textos
fundacionales de la cultura occidental desde el momento que
la historia comienza en Sumer. Tampoco hay que perder de
vista que después del combate, Gilgamés y Enkidu salen a
buscar la inmortalidad, algo inherente a la l6gica posthumanis-
ta%.

Nétese que el deporte clasico se inicié en un mundo agrario -y
por ende, derivado de la revolucién neolitica que asenté a las
poblaciones— tal como se desprende del hecho que la palabra
estadio fuese, inicialmente, una medida agraria que correspon-
dia a unos 180 metros. Esta claro que el deporte moderno se
desarrollé cuando la sociedad se hizo neo-sedentaria, con la
revolucién industrial y el crecimiento de las ciudades, una
etapa histérica que se da en el siglo XIX y primeras décadas del
XX. Con todo, sabemos que el nomadismo postmoderno, que
coincide con la irrupcion de las corrientes posthumanistas, ha
situado al ser humano mas cerca de Tarzan —un personaje cre-
ado en 1912 con un trasfondo colonialista— que de Robot100.
Asi pues, el neonomadismo postmoderno contrasta con el
sedentarismo industrial, reflejado en el robot, que surge de la
obra de Karel Kapek Robots Universales Rossum (1921) que
apela al trabajador mecanizado y esclavizado, ya que robota en
checo significa trabajo. En ultimo término, la rebelién de los
robots de los obreros esclavizados constituye una especie de

99. Samuel Noah Kramer, La historia empieza en Sumer. Barcelona, Orbis,
1985.

100. Juan Tusquets, Tarzan contra Robot: el neonomadismo y el neoseden-

tarismo, protagonistas de la crisis contemporédnea. Vilasar de Mar, Oikos-Tau,
1986.
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constante que se extiende desde la pelicula Metropolis de Fritz
Lang (1927) hasta Blade Runner (1982) con la revuelta de los
androides. De este modo, el deportista posthumanista tiende a
abandonar las tradicionales instalaciones como las pistas atlé-
ticas para correr no sélo sobre el asfalto de las ciudades, sino
también por todo tipo de terrenos, incluso inhdspitos como los
desiertos. De hecho, las ultra maratones llegan a todos los rin-
cones del mundo, con lo que este neonomadismo —que poco
tiene que ver con el retorno a la naturaleza del romanticismo, a
la manera que propugnaron autores como Rousseau y Tolstoi—
adquiere un espiritu de aventura, que situa al deportista en un
estadio anterior al sedentarismo agrario. De este modo -y tal
como vaticind el profesor Tusquets— el mito de Tarzan (1912),
un héroe criado entre animales, ha dado sentido a un estilo de
vida neonémada que se impone también en el ambito del
deporte al quebrar la l6gica sedentaria del estadio atlético con
su cuerda de 400 metros.

Bien mirado, la pista del estadio, a pesar de la prueba de los
3000 metros obstaculos (Steeple), ofrece pocas posibilidades
de aventura al atleta postmoderno. Igual consideracién pode-
mos aplicar al cross-country, una modalidad que recoge as-
pectos intrépidos del deporte de comienzos del siglo pasado,
que desde sus origenes no se cerro a la posibilidad de la aven-
tura al romper la monotonia del estadio o del velédromo. Ya en
los albores del siglo XX dos deportes que conforman el triatlén,
como son el atletismo y el ciclismo, introdujeron modalidades
de campo a través (cross), de modo que el mitico Cross de las
naciones se disputé en el ambito atlético a partir de 1903
(hasta 1972 cuando fue sustituido por el campeonato del
mundo de la especialidad) mientras que las primeras pruebas
de ciclocros se remontan en Francia a 1902. Si el estadio mo-
derno representa la imagen del neohumanismo deportivo po-
tenciado por el movimiento olimpico moderno, el atleta post-
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humanista, emulando las aventuras de Tarzan, vive y crece en
medio de la jungla, en plena naturaleza, con lo que asume tam-
bién aspectos del Libro de la selva de Rudyard Kipling, algo
que ya estaba presente en la practica del escultismo de Baden-
Powell (Scouting for boys, 1908) que significd una alternativa
para combatir el sedentarismo de la juventud.

En cierto modo, el deporte se ha convertido en un circo, tal
como Juvenal habia denunciado en su momento, recordando
que a la diosa fortuna solo se le puede pedir una mens sana in
corpore sano que la casa comercial ASICS ha reconvertido en
alma sana in corpore sano. Sea como fuere, aquel mensaje
puede ser tenido en cuenta como limite, en el sentido que el
deporte postmoderno o posthumanista —que hara suyas las
aportaciones transhumanistas— no deberia quebrantar este
mandato humanista que sitia lo humano en una unidad psico-
somatica que el transhumanismo puede quebrar en su equili-
brio. Si esto fuera asi habria —como minimo- dos tipos de
deportistas como antafno. Si antes se dividian en amateurs y
profesionales, ahora la diferencia hay que situarla en la distin-
cién entre humanos y transhumanos, entre los que participan
de los valores pedagdgicos del deporte y aquellos que, buscan
—consciente del riesgo y del peligro— proezas cada vez mas difi-
ciles de superar. La hazafa de Kilian Jornet de ascender en
seis dias dos veces al Everest sin oxigeno, los dias 22 y 27 de
mayo de 2017, ilustra perfectamente lo que decimos, a la vez
que abre un horizonte de posibilidades sin limites, al mismo
tiempo que su marca —segun destacaba la prensa— se puso en
relacién con la que consiguié el sherpa Pemba Dorje que el 21
de mayo de 2004 establecio la subida mas rapida al Everest en
8 horas y 10 minutos. Baste lo dicho para ver como Jornet
emula al Yeti, el abominable hombre de las nieves o, si se quie-
re, a una especie de Tarzan que ha cambiado la selva por las
montafias del Himalaya. En cierto modo, el atleta posthuma-
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nista —gracias a la camara hipobarica o a otras técnicas de acli-
matacion— se asemeja al sherpa, al hombre que vive desde
hace siglos entre cimas nevadas y que esta adaptado a duras
condiciones ambientales. Visto desde este angulo, da la impre-
sion que la cultura occidental —donde surgié el deporte- ha
retrocedido a tiempos primigenios, a formas de humanizacion
anteriores al sedentarismo agrario del neolitico.

5. A modo de cierre

Si recapitulamos lo dicho hasta aqui, podemos establecer una
especie de cronologia en la que después del deporte clasico
basado en los valores del humanismo y del movimiento olim-
pico moderno restaurado por Coubertin bajo los auspicios del
neohumanismo, podemos establecer tres grandes fases o eta-
pas que cubren el periodo que va de 1953 hasta la actualidad.
La primera —que podemos designar como moderna y heroica—
se inici6 en 1953 cuando Hillary ascendié por vez primera al
Everest y se extiende hasta 1978 cuando Messner y Habeler
coronaron la cima sin oxigeno. Todavia bajo el mensaje olimpi-
co de Coubertin, defendido por aquel entonces por Avery
Brundage, el deporte mantenia la hipocresia del amateurismo,
en un marco de constante superacién de marcas y registros y
que vio como surgian casos fragantes de dopaje que compor-
taron la muerte de algunos atletas. A partir de 1978, y coinci-
diendo con la llegada de Juan Antonio Samaranch a la presi-
dencia del COI en 1980, el deporte iniciaba otra singladura,
que podemos reconocer como postmoderna en que el depor-
te se hizo cada vez mas profesional entrando en la légica pro-
ductivista del rendimiento y de la excelencia. Notemos de paso
que entonces surgieron sofisticados mecanismos de dopaje
que las agencias de supervisidén no podian controlar, ya que los
avances farmacologicos de la biomedicina progresaban sin
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demasiados impedimentos, llegandose a producirse escanda-
los como el que afectd al ciclista Lance Amstrong.

Esta segunda etapa postmoderna, en que la trampa y el enga-
Ao han dominado por doquier, con paises y federaciones bajo
sospecha como Rusia, abre un tercer momento posthumanis-
ta que podemos situar justamente en 2012 cuando Oscar
Pistorius fue aceptado a participar en los Juegos Olimpicos y
competir junto al resto de los atletas. A estas alturas, el depor-
te entra en una nueva légica en que el atleta se convierte en
una especie de engendro, de androide, y, por consiguiente, en
un ser transhumano, un /lron man, que abre la perspectiva del
atleta bidnico o, si se quiere, del ciborg entendido como un
centauro que se ir4 desgastando por las lesiones pero que
podra reparar sus deficiencias a través de los nuevos avances
de la biomedicina y de la biotecnologia. No deja de ser ilustra-
tivo que los Juegos Olimpicos de 2020 se celebraran en Tokio,
la ciudad del ciborg por excelencia. Dicho con otras palabras:
sus imperfecciones seran reparadas, pero probablemente no
alcancen la inmortalidad, si bien la prensa -y la red con Google
a la cabeza— cantaran, tal como hizo Pindaro en el mundo anti-
guo, sus proezas para que queden registradas en la memoria
de una humanidad que, desde un punto de vista deportivo,
cada vez se acerca mas a sus ancestros, a sus origenes, a su
animalidad, vivificada por los avances de la biomedicina y las
protesis de la biotecnologia. Es mas que probable que dentro
de pocos meses algun atleta pueda cubrir los 42 km. 195 m. de
la prueba de Maratén —el simbolo por excelencia del espiritu
olimpico de Coubertin— en menos de dos horas después de la
marca conseguida por Dennis Kimetto en Berlin hace unas
semanas que supera por poco los 120 minutos.

De buen seguro que la via transhumanista —un camino de la
biotecnologia y el alto rendimiento— hara mucho para que estos
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registros puedan llegar a conseguirse, con el horizonte de un
deporte posthumanista que ha roto definitivamente sus vincu-
los con el ideario neohumanista del barén Pierre de Coubertin,
inspirado en el humanismo clasico. Sea como fuere, y al mar-
gen de retos y hazafas, no hay duda que desde un punto de
vista pedagdgico el deporte ha de contribuir a la formacién y
crecimiento humano, a fin de que el ser humano sea conscien-
te de los peligros que representa exceder los limites segun
postulan las técnicas deportivas transhumanistas que seran
utilizadas por los atletas de alta competicién para superar mar-
cas y récords. Si hace unas décadas, los deportistas se dividi-
an en amateurs y profesionales, ahora la diferencia radicara —en
un contexto posthumanista— entre quienes respeten las normas
tradicionales del humanismo deportivo y aquellos otros que,
presionados por sponsors y medios de comunicacién, recurri-
ran a los beneficios biotecnoldgicos del transhumanismo.
Pedagogia y alto rendimiento constituyen las dos caras de la
realidad deportiva, ya que mientras la primera enfatiza la
dimensién formativa la segunda persigue la performance. En
fin, olvidar esta diferencia puede ser un gran error en el que no
debe caerse, a sabiendas de que el humanismo implica siem-
pre fuertes dosis de domesticacion y de civilizacion. Si el
deporte es cultura, el atleta ha de ser consciente de que los
limites no estan siempre para sobrepasarse, sobre todo si aten-
tan contra la dignidad humana, el valor mas preciado de nues-
tra historia y tradicién cultural.
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CAPACIDADES HUMANAS AUMENTADAS

Albert Cortina

1. De los Juegos de la | Olimpiada de Atenas 1896 a
los Juegos de la XXXII Olimpiada de Tokio 2020

Los Juegos Olimpicos de Atenas del afio 1896, conocidos ofi-
cialmente como Juegos de la | Olimpiada, se celebraron en
Atenas, Grecia, entre el 6 y el 15 de abril de 1896. Participaron
241 atletas masculinos —no hubo participacion femenina— de
14 paises que se disputaron en 43 competiciones de 9 depor-
tes. Fueron los primeros Juegos Olimpicos de la Era Moderna.

Dos afos antes, el 18 de junio de 1894, el barén Pierre de
Coubertin, que participaba de la singular doctrina pedagdgica
del “cristianismo muscular” —es decir, la busqueda de la per-
feccion espiritual por medio del deporte y la higiene—, organizé
un congreso en la Universidad de la Sorbona, en Paris, para
presentar a representantes de sociedades deportivas de once
paises sus planes de revivir los antiguos Juegos Olimpicos,
pero en forma de un evento multideportivo e internacional.
Después de la aprobacion de la idea por parte del congreso, el
26 de junio de 1894, Demetrius Vikelas propuso oficialmente
Atenas como sede para llevar a cabo los Juegos inaugurales en
1896.

El 24 de marzo de 1896, dia de Pascua de Resurreccion, el rey
Jorge de Grecia pronuncio por primera vez las palabras ritua-
les: “Declaro abierto los Primeros juegos Olimpicos Interna-
cionales de Atenas”.
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Los Juegos fueron un éxito. Después de su finalizacion, el
barén de Coubertin propuso que se rotara por todo el mundo.
Ello ha permitido que la tradicion iniciada con esos primeros
Juegos continuara hasta la actualidad.

Durante el Congreso de creacion del Comité Olimpico
Internacional (COIl) en 1894, se acepté como lema oficial de los
Juegos el utilizado por el monje dominico Henri Didon, Prefecto
del Colegio parisino de Arcueil, y amigo personal de Coubertin,
en la alocucién pronunciada el 7 de marzo de 1891 ante la
Asociacién deportiva “Escuela Alberto el Grande” de la que él
era director. Dicha frase en latin, estaba integrada por tres
superlativos yuxtapuestos: Citius, Altius, Fortius (mas rapido,
mas alto, mas fuerte).

Hoy ese lema olimpico es conocido en todos los ambitos del
deporte. No obstante, tal y como lo concibié su autor segun la
explicacion dada en su obra Influence morale des sports athlé-
tiques (Didon,1897), ese lema no debia ser entendido en la
simplicidad interpretativa de una obsesiva mejora de los ré-
cords deportivos y del mero rendimiento fisico, sino en el pro-
gresivo perfeccionamiento del hombre merced al deporte, en
su condicidon ontolégica total (Durantez,1991), Citius, Altius,
Fortius seria la ordenada pauta de una progresiva mejora den-
tro de un perfeccionamiento moral e integral de la persona.

Por otro lado, a ese lema olimpico se le afiadié otra frase pro-
fundamente difundida y conocida, resumida en los términos
de “lo importante en la vida no es vencer, sino competir bien”,
pensamiento de profundo contenido deportivo y olimpico, de
paternidad normalmente atribuia a Coubertin, pero cuyo crea-
dor fue el Arzobispo de Pensilvania, Monsenor Ethelbert Talbot
que la pronuncié dentro de la alocucién dirigida el 17 de junio
de 1908 a los atletas participantes en los Juegos de la IV
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Olimpiada, congregados en la Catedral londinense de San
Pablo (Durantez, 1993).

Coubertin, complet6 la célebre frase con su personal forma
trascendente de enjuiciar el trance deportivo en su finalidad
formadora y educativa. “Lo importante en la vida —diria— no es
el triunfo sino la lucha, lo esencial no es haber vencido, sino
haberse batido bien. Extender estas ideas es preparar una
humanidad mas valiente, mas fuerte, mas escrupulosa y, por
tanto, mas abnegada.” (Coubertin, 1908).

Sin embargo, décadas después de pronunciarse esta frase
cabria preguntarse: Es la humanidad actual como la sofaba
Coubertin? ¢La formacion y el deporte han cambiado a la hu-
manidad hacia su mejora y perfeccionamiento, tal y como pre-
tendia el inspirador del movimiento olimpico?

Instalados en pleno siglo XXI, iniciamos la revolucion de las
biotecnologias exponenciales y la gestacion de una nueva inte-
ligencia artificial sin precedentes en la evoluciéon de la vida y en
la historia humana. Las transformaciones y los cambios dis-
ruptivos que tenemos por delante son enormes y nos plantean
nuevos retos culturales, educativos, politicos, socio-econémi-
cos, ambientales, legales, éticos y espirituales.

En este contexto emerge con fuerza una nueva utopia que pre-
tende liberarnos de las cadenas de la evolucion biolégica y cul-
tural y de la propia condicion humana mediante las biotecnolo-
gias exponenciales. Esa nueva utopia para el siglo XXI, se
concreta en la ideologia del transhumanismo que se materiali-
za en la utilizacién por parte de sus promotores y seguidores
de todos aquellos avances que la ciencia y la tecnologia desa-
rrollen en el presente y en el futuro, no sintiéndose condiciona-

203



dos por ningun tipo de limites éticos ni fronteras materiales o
espirituales (Cortina y Serra, 2016a).

Es mas, el transhumanismo plantea la obligacién moral de hibri-
darnos e implementarnos esas biotecnologias en nuestro cuer-
po y mente para aumentar nuestras capacidades fisicas y cog-
nitivas, y de este modo, “mejorarnos “como seres humanos.

Se pretende pues abandonar la condicién humana natural
(resultante de la evolucion de la vida) y por supuesto, la condi-
cién sobrenatural que le concede a la persona —segun la cos-
movision cristiana- a dignidad propia del ser humano derivada
del Imago Dei, es decir, por ser el hombre creado a imagen y
semejanza de Dios.

En contraposicion, la cosmovision transhumanista pretende
disefiar biotecnolégicamente a la nueva especie posthumana,
modelar una nueva casta de superhombres, contribuir a la
emergencia de una Superinteligencia y alcanzar finalmente la
inmortalidad cibernética (Bostrom, 2016). Pasar del Homo
Sapiens al Homo Deus (Harari, 2016). Por ello, algunas veces
nos hemos preguntado si realmente el transhumanismo, ade-
mas de ser la nueva ideologia de la globalizacion tecnoldgica
(neoliberal/comunitarista), pretende llegar a ser también una
espiritualidad mundial (laica/neognostica) que acabe institucio-
nalizandose como la religion universal de la hipermodernidad,
es decir, aquella en que se auto diviniza y entroniza al hombre
en sustitucién de Dios (Cortina, 2017).

A partir del contexto expuesto en los parrafos anteriores, cabe
preguntarse: ¢En ese futuro que se nos avecina, la formacion
humanista ofrecera respuestas adecuadas a estos nuevos
retos? ¢ Podemos dar por superado el sentido cristiano del per-
feccionamiento del proyecto humano, de la dignidad de la per-
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sona y de su libertad? ¢Resulta irrelevante el sentido pedago-
gico del deporte dado el creciente interés por el alto rendimien-
to, los aspectos competitivos, el inmenso negocio generado y
el puro espectaculo mediatico? ;Podemos considerar muerto
por lo tanto el espiritu olimpico originario ensalzado por el
barén de Coubertin y otros de sus coetaneos a favor de la paz
y del bien de la humanidad?

Para responder de alguna forma a estas preguntas, propo-
nemos al lector hacer un salto en el tiempo y avanzar de las pri-
meras Olimpiadas del afio 1896 celebradas en Atenas (Grecia-
Europa) y situarnos en los proximos Juegos Olimpicos oficial-
mente conocidos como los Juegos de la XXXIl Olimpiada que
tendran lugar entre el 24 de julio y el 9 de agosto de 2020 en
Tokio (Japon-Asia).

Resulta relevante saber que ya en el afio 2014, en una visita a
algunas fabricas especializadas en robdtica, el primer ministro
japonés Shinzo Abe expresd su deseo de reunir a todos los
robots del mundo para organizar unas olimpiadas de robots
junto a los Juegos Olimpicos del 2020, donde las maquinas
competirian en diferentes disciplinas técnicas. Segun el man-
datario japonés, un evento de este calibre favoreceria la inno-
vacion a nivel global en el terreno de la inteligencia artificial, la
electromagnética y el resto de campos asociados a la robo-
tical01,

Esta propuesta de realizar una Olimpiada para robots en el
2020 ha tenido ya su antecedente en los Juegos Olimpicos de
Invierno de Pyeongchang celebrados en febrero de 2018. En
esta ocasién, Corea del Sur quiso también mostrar al mundo
sus avances en robdtica, y qué mejor escaparate mundial que

101. https://blogthinkbig.com/olimpiadas-de-robots (ultimo acceso, 1/11/18).
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ese evento deportivo internacional. En ese pais asiatico y en
esas Olimpiadas de Invierno, los robots compitieron por ser los
mejores esquiando. Se iniciaba de este modo una nueva ver-
sion de plusmarquistas no humanos.

Se traté pues de los primeros Juegos Olimpicos con robots
que realizaron, no solo tareas de soporte a la organizacién, sino
que también se utilizaron para dar un espectaculo deportivo al
mismo tiempo que se apoyaba a las universidades locales en
el desarrollo de esas tecnologias emergentes.

A dicha competicion se la denomind “Edge of Robot: Ski Robot
Challenge” y en ella participaron ocho equipos, entre universi-
dades de investigacion, institutos y companias privadas, quie-
nes compitieron para ver quién era capaz de fabricar un robot
que llegase a la meta en el mejor tiempo esquiando cuesta
abajo.

La competicion se llevé a cabo en Welli Hilli, una estacion de
esqui a una hora de donde se estaban celebrando los Juegos
Olimpicos. El torneo lo gané finalmente “Taekwon V” un robot
que tenia una altura de 75 centimetros y fue el mas rapido en lle-
gar a la meta, siendo el Unico capaz de evitar la mayor cantidad
de obstaculos gracias a sus camaras y sensores integrados.

Por lo que vemos, en Asia ha empezado una nueva modalidad
de deporte espectaculo y de negocio alrededor de los Juegos
Olimpicos que se ira incrementando en los préximos anos. La
irrupcion de los robots en las competiciones olimpicas y depor-
tivas no ha hecho mas que empezar. Dejaran pronto los hu-
manos de ser los protagonistas de los Juegos Olimpicos y de
los eventos deportivos que generen altas audiencias mediati-
cas? ¢;Estamos a las puertas de una nueva modalidad de
Juegos Olimpicos y de competiciones deportivas exclusiva-
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mente para los robots? ;Ddénde quedaran las marcas conse-
guidas mediante el esfuerzo y la constancia de los atletas sim-
plemente humanos?

2. De los Juegos Paralimpicos de Roma 1960 a los
Juegos Olimpicos Bidénicos de Zurich 2016

Los Juegos Paralimpicos son una competicion internacional
fundada por Ludwig Guttmann en 1960, para atletas con cier-
tos tipos de discapacidades fisicas, mentales y/o sensoriales,
como amputaciones, ceguera, paralisis cerebral y deficiencias
intelectuales.

Los primeros Juegos Paralimpicos de verano se celebraron en
Roma, ltalia el afio 1960, a continuacion de los Juegos Olim-
picos oficiales. En aquel primer certamen la Unica discapaci-
dad incluida fue la lesién de la médula espinal.

ARos después, los IX Juegos Paralimpicos de Barcelona 1992
marcaron un punto de inflexién dentro del movimiento paralim-
pico ya que resulto ser, hasta aquel momento, la mayor demos-
tracion del deporte de élite en esa modalidad.

Segun Luis Leardy, nadador con cuatro medallas en los Juegos
Paralimpicos de Seul 88 y Barcelona 92, “la competicion para-
limpica nace de lo que podria considerarse una contradiccion:
buscamos la inclusion de las personas con discapacidad en
todos los 6rdenes de la vida, pero en el campo del deporte ins-
tauramos una segregacion, una competicion separada en la
que los deportistas con discapacidad compitan entre si. ¢Por
qué? Para buscar, paraddjicamente, la igualdad de condicio-
nes. Ante las grandes diferencias existentes en algo como la
actividad fisica, las personas con diversidad funcional o disca-
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pacidad tienen el mismo derecho a disponer de una competi-
cién justa, reglada, en la que puedan ofrecer lo mejor de si mis-
mos y ademas en todas sus modalidades, desde el mero dis-
frute por la practica deportiva de base hasta la competicion y
el alto rendimiento” (Leardy, 2016).

Para Leardy, vinculado estrechamente al Comité Paralimpico
Espanol desde 2005, la inclusiéon de las personas con discapa-
cidad en el ambito deportivo debe promocionarse desde los
niveles mas basicos, en los centros educativos y en las escue-
las deportivas. En la asignatura de educacion fisica en los cole-
gios, en los cursillos de clubes, ayuntamientos o federaciones,
en las actividades de promocion deportiva de cualquier tipo, en
definitiva, en todos estos ambitos se debe procurar la part-
icipacion de las personas con discapacidad de una manera
inclusiva sin distinciones con respecto al resto de los usuarios
(Leardy, 2016).

No obstante, en ningun ambito es tan patente la repercusion de
las innovaciones tecnoldgicas como en el del deporte para per-
sonas con discapacidades fisicas e intelectuales. Hay depor-
tistas con talento, firmeza y empuje a los que durante afos se
ha excluido de las competiciones deportivas a causa de su dis-
capacidad. No obstante, las innovaciones cientificas, y en par-
ticular las tecnologias biomecanicas, han dado lugar a grandes
avances en la solucién de los problemas de estos deportistas.

Los conocidos casos de Oscar Pistorius y Markus Rehm han
centrado el debate en este aspecto. Pistorius se convirtié en
el primer amputado que corrié en unos Juegos Olimpicos con
sus dos prétesis en las piernas. Lo logré después de una lar-
guisima lucha legal en la que la Federacion Internacional de
Atletismo (IAAF) puso todos los obstaculos del mundo para
impedir que el atleta sudafricano compitiera con sus proétesis,
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aduciendo que ofrecian ventaja sobre las piernas sin discapa-
cidad de sus oponentes.

Hoy tenemos la continuacién de este debate sobre si una prote-
sis, con la ayuda de la tecnologia, es mas efectiva que una pier-
na a la hora de hacer atletismo. Markus Rehm, saltador de longi-
tud paralimpico, con protesis en una pierna, es también el mejor
saltador de Alemania absoluto. Cuando Rehm empezé6 a hacer
marcas estratosféricas, entonces comenzaron las sospechas de
que con las protesis se saltaba mas y se tenia mas ventaja.

En el caso de los atletas con prétesis la clave es que sus ayu-
das técnicas no pueden nunca suponer una ventaja. No obs-
tante, si el atleta con prétesis decide seguir utilizandola, aun
sabiendo que tiene ventaja sobre las piernas sin discapacidad,
;estariamos hablando entonces de que el atleta biénico o con
protesis tiene una capacidad superior para correr o saltar? ;Ha
dejado de ser una persona con discapacidad para ser una per-
sona con capacidad superior? ;Se deberia abrir entonces una
nueva categoria o una nueva competicién para personas con la
capacidad superior que le dan sus proétesis? Y esa nueva
categoria estaria reservada a personas con protesis a causa de
una discapacidad o también podrian participar personas que
ajustaran las prétesis a sus piernas sin discapacidad? ¢Alguno
tendria la tentacion de amputarse un trozo de pierna porque
con la prétesis se corre o se salta mas? Esto nos llevaria a las
competiciones de personas de “capacidad superior” o incluso
de “superhombres”.

El 8 de octubre de 2016 se inaugurd en Zurich, el certamen
Cybathlon192, |os llamados primeros “Juegos Olimpicos Bi6-
nicos” de la historia. Dicho evento fue concebido para los atle-

102. http://www.cybathlon.ethz.ch/ (dltimo acceso, 1/11/18).
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tas que emplean algun tipo de asistencia biénica. En ellos com-
petian deportistas y empresas tecnolodgicas.

Durante esos dias, el publico tuvo la oportunidad de observar
brazos bidnicos, prétesis robdéticas, computadoras que podian
controlar el cerebro o incluso sillas de ruedas con mas poten-
cia de lo habitual. Sin embargo, los organizadores no quisieron
que este evento se relacionase con los Juegos Paralimpicos,
porque la intencidén no era la de competir, sino el descubrir
como se puede ayudar a las personas que tienen ciertas dis-
capacidades a mejorar su vida.

En total participaron 66 equipos, que estaban conformados por
atletas y expertos en diversas tecnologias, En el evento se rea-
lizaron seis diferentes competencias. Carrera de obstaculos
con prétesis de piernas motorizadas, carrera de obstaculos
con silla de ruedas motorizadas, carrera de bicicleta con esti-
mulacion eléctrica muscular, competencia de videojuegos
potenciada por el cerebro a través de un ordenador, carrera de
exoesqueletos y agilidad de protesis en el brazo.

La Universidad Politécnica de Zurich y el Centro Nacional de
Competencia en Investigacién Robética de Suiza, fueron los
encargados de promover estas competencias, con la intencion
de alcanzar tres objetivos primordiales: reunir a los desarrolla-
dores de la tecnologia con las personas con discapacidad,
hacer herramientas para un publico mas amplio y mejorar la
comunicacioén entre las Universidades y la industria.

Entre los equipos de mas de 20 paises que compitieron, el
equipo del Instituto Cajal del CSIC intervinieron en la carrera
de exoesqueletos, con su prototipo “Hyper” (Cortina y Serra,
2016).
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Esta claro que los participantes de este certamen, no alcanza-
ran las marcas que podriamos atribuir a un ciborg. Pero ante el
previsiblemente vertiginoso desarrollo de todas las tecnologi-
as, podriamos encontrarnos no muy lejos de una competicién
en la que las prestaciones de estos elementos tecnolégicos
fueran realmente espectaculares. En ese caso, ¢hacia donde
derivara este tipo de competiciones? ;Seguira estando reser-
vada a personas con discapacidad o podra participar cual-
quiera? Una carrera de exoesqueletos utilizados por un “piloto”
—que no un deportista— sin discapacidad ofrecera seguramen-
te mejores resultados que por un parapléjico... e incluso que
un atleta sin discapacidad. ;Estaremos entonces en carreras
mas parecidas a la Férmula 1 que al atletismo?

Puede que, dentro de décadas, este Cybathlon de Zurich vaya
a ser considerado como el origen del movimiento olimpico de
ciborgs, al estilo de las primeras competiciones organizadas
por el baron de Coubertain a finales del siglo XIX en el ambito
olimpico y de las de Sir Ludwing Guttmann en los afios 40 en
el mundo paralimpico.

3. Capacidades humanas aumentadas y derecho a
decidir sobre el propio cuerpo

El titulo propuesto para esta sesidn por los organizadores del
ciclo sobre el transhumanismo —“El atleta biénico y la muerte
de Coubertin”- , nos permite ir mas alla de una mera reflexion
respecto a las implicaciones de las tecnologias exponenciales
en las futuras ediciones de los Juegos Olimpicos y en los
aspectos meramente deportivos. El tema abordado en los
apartados anteriores nos permite hacernos las siguientes pre-
guntas mas generales: ¢Sera posible utilizar las biotecnologias
para superar los limites naturales de las capacidades huma-
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nas? ¢Tenemos un derecho ilimitado a decidir sobre el propio
cuerpo respecto al aumento de las capacidades fisicas y cog-
nitivas gracias a las biotecnologias exponenciales?

La tematica olimpica en relacion al lema Citius, Altius, Fortius y
la formacién de la personalidad a través de los valores del
esfuerzo, la superacién, la perseverancia, el comparerismo, la
inclusividad, la cooperacién, etc. que promueve el deporte,
permite centrarnos en lo que queremos sea objeto de reflexion
en el presente apartado. Vamos a tratar a continuacién cémo
nos puede influir la ideologia del transhumanismo en la nocion
de diversidad funcional de las personas, en la necesidad de
alcanzar capacidades aumentadas biotecnolégicamente, en el
derecho a decidir sobre nuestro propio cuerpo, en las nocion
de persona, de dignidad humana y de autonomia, asi como en
la creencia en un deber moral al mejoramiento humano (human
enhanncement) que exigiria superar, mediante las biotecnologi-
as exponenciales, la condicion humana y alcanzar, de este
modo, la nueva condicién posthumana (Cortina y Serra, 2015).

Si queremos entender bien qué va a suponer para las personas
esas biotecnologias exponenciales aplicadas al ser humano y
cémo vamos a tener que relacionarnos e interactuar con los
robots autébnomos dotados de inteligencia artificial, debemos
poner en el punto central del debate la excepcionalidad y la
singularidad de cada ser humano en tanto que objeto de digni-
dad, de identidad, de libertad, al margen de sus altas capaci-
dades, capacidades comunes o discapacidades. La singulari-
dad humana es el modo como cada mujer y cada hombre
siente y vive su proyecto vital. (Cortina, 2016b).

Cada persona con su diversidad funcional —ya sea con disca-

pacidad fisica y/o sensorial, con discapacidad intelectual o
cognitiva, con altas capacidades naturales, con capacidades
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aumentadas biotecnolégicamente o con capacidades ordina-
rias—, no queda definida simplemente por dichas circunstan-
cias condicionadas por la genética, la tecnologia, la educacion,
la cultural y la sociedad, sino por la integracion de todas sus
dimensiones como ser humano. Al final, lo mas importante es
la esencia de cada cual, es decir, lo que la persona es (Cortina
y Serra, 2016b).

No obstante, el transhumanismo nos sitla ante un nuevo dile-
ma ético y nos suscita un interesante debate sobre el ejercicio
del derecho a decidir sobre el propio cuerpo, esta vez en rela-
cién al aumento de las capacidades fisicas y cognitivas a tra-
vés del mejoramiento humano y las biotecnologias exponen-
ciales. Nosotros en alguna ocasion hemos antepuesto a esa
visiéon del transhumanismo la alternativa de un humanismo
avanzado (Cortina, 2017).

Tal y como sefiala el profesor Manuel Atienza, la mayor parte de
los problemas que se discuten en bioética -y, por tanto, la res-
puesta a los mismos, tienen que ver, con la manera de enten-
der el derecho que un individuo tiene sobre su propio cuerpo
(Atienza, 2017). No es que nadie discuta propiamente la exis-
tencia de este derecho, pero parece haber muchas maneras de
entenderlo, y cada una de ellas lleva también a resolver de
manera distinta las muy variadas cuestiones de caracter moral
y juridico que se plantean en torno, por ejemplo, al aborto, la
eutanasia, la utilizacion de las técnicas de reproduccién huma-
na asistida, los trasplantes de o6rganos, la maternidad por
subrogacion... En la actualidad, los avances de las biotecnolo-
gias exponenciales nos plantean una nueva cuestiéon bioética y
tecnoética: jEs admisible el mejoramiento humano a partir de
la integracion de biotecnologias en el propio cuerpo para
aumentar nuestras capacidades fisicas y cognitivas?
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En nuestra opinién, el derecho al propio cuerpo debemos
entenderlo en el sentido en que ha sido establecido en ciertos
textos juridicos (por ejemplo, en la Declaracién Universal sobre
Bioética y Derechos Humanos de la UNESCO). De dichos tex-
tos se deduce que la identificacion e interpretacion de esos
derechos no puede hacerse al margen de una teoria moral.
Mas en concreto, los derechos son algo mas que posiciones
normativas (expectativas positivas y negativas) en las que se
situan ciertos sujetos; son también —sobre todo- los bienes y
valores que trata de satisfacerse a través de esa articulacion
normativa. En el caso de los derechos de la personalidad, se
trata obviamente del valor que solemos designar como digni-
dad, de manera que para valorar ese derecho al mejoramiento
humano desde las biotecnologias, necesitamos entrar necesa-
riamente a analizar el concepto de persona y el de dignidad.

Y hablar de persona y de dignidad supone necesariamente
referirse a Kant, a la segunda formulacién del imperativo cate-
gorico (el deber de tratar a los demas y de tratarnos a nosotros
mismos como fines en si mismos y ho meramente como ins-
trumentos) y a la caracterizaciéon de las personas frente a las
cosas, como entidades dotadas de dignidad (Kant, 1973).

La nocion de persona de Kant, como algo que es un fin en si
mismo, se habria construido precisamente a partir de esa cate-
goria de las cosas que no pertenecen a nadie.

“El hombre, en palabras de Kant, no tiene precio porque esen-
cialmente no puede pertenecer al patrimonio de nadie ni que-
dar en el patrimonio de nadie, ni individual ni colectivo, y ni
siquiera pertenecerse a si mismo” (Jiménez Redondo, 2013).

Esa concepcion kantiana no coincide exactamente con la idea
de persona sobre la que tradicionalmente se ha asentado el
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cristianismo. En esta cosmovisién espiritual, todos los hom-
bres son persona y estan dotados de la misma dignidad por
ser hijos de Dios. Segun esa concepcion religiosa de la exis-
tencia, el hombre no es un fin en si mismo vy, si se quiere, soélo
es fin en si mismo de modo relativo, no total. El hombre “es
persona por participaciéon y, consecuentemente, la persona
humana solo participa finita y limitadamente del ser personal,
cuya plenitud —es el analogante- sélo encontramos en Dios”
(Hervada, 1975). Y este autor da la siguiente explicacion (que,
en realidad, deriva de la idea de que la vida es un don de Dios)
de por qué el hombre no es duefio de si mismo ni de sus
miembros o, si se quiere, no ejerce dominio absoluto sobre su
propio cuerpo:

“La expresion de los moralistas. “homo non est dominus mem-
brorum suorum” quiere significar que, en el plano moral, el
hombre no es un ser absoluto, dejado a su libre arbitrio como
unico criterio del bien y de mal. En otras palabras, significa por
una parte el principio de finalidad y, por otra, la existencia de la
ley natural, que incide en la vida, en la salud y en la integridad
fisica, de tal modo que estos tres bienes — que se resumen en
la vida, la salud o vitalidad y la integridad del cuerpo, no estan
sujetos a la arbitrariedad del hombre ni a su libre disposicion.
El dominio, verdadero pero finito y dependiente, es un dominio
para unos fines y conforme a unas reglas” (Hervada, 1975).

De ahi deriva que “lo primario que aparece respecto de la vida,
la salud y la integridad fisica sea un deber: el deber de conser-
varlos” (Hervada, 1975), Y que juridicamente, el derecho que el
hombre tiene sobre su vida, su salud y sus miembros no es un
derecho de propiedad, sino un derecho de otro tipo: es un
derecho natural y fundamental a existir y a conservar integras
sus facultades, el derecho a ser y vivir” (Hervada, 1975).
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Dicho de otra manera, el hombre no tiene libertad para disponer
ni de su vida ni de su propio cuerpo, porque no se pertenece a
si mismo. Tampoco pertenece a la comunidad. Pertenece a
Dios, es una criatura suya.

Tanto la nocién de Kant de persona, como la concepcién cris-
tiana, son ambas distintas a la de un liberal como Locke. En el
Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil, Locke vincula la idea
de libertad con la de propiedad y afirma que “la propiedad de
su persona la tiene cada hombre. Nadie a excepcion de él
mismo tiene derecho alguno sobre ella” (Locke, 1981).

De manera que su nocién de persona implica la idea de liber-
tad y de igualdad (todas las personas son libres e iguales:
igualmente libres), pero el hombre no es visto por Locke como
un fin en si mismo, sino como un fin para si mismo.

Creo que es muy importante darse cuenta de la diferencia que
va entre la concepcion, digamos, puramente liberal de la per-
sona, y la concepcién kantiana. Las dos son alternativas a la
vision religiosa, pero no es lo mismo pensar que cada uno es
duefio de su propio cuerpo y, por tanto, puede usar de él como
le parezca (con el limite que vendria a ser el equivalente al que
solemos poner en relacién con la libertad: que sea compatible
con el ejercicio de esos derechos por parte de los demas); o
bien que no lo es nadie y que, por tanto, tampoco el individuo
puede usar de su cuerpo —ni, por supuesto, del de los otros— a
su arbitrio: tiene que tratarse a si mismo como una persona,
como un fin en si mismo (no como un mero instrumento), al
mismo tiempo que también tiene, naturalmente, que tratar a los
demas de esa manera: “obrar de tal modo que uses la huma-
nidad, tanto en tu persona como en la persona de cualquier
otro, siempre como un fin al mismo tiempo y nunca solamente
como un medio” (Kant, 1973).
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Una consecuencia muy importante de todo lo que hemos
comentado anteriormente es que, asi entendida, la dignidad no
puede reducirse a mera autonomia. Este es, precisamente, uno
de los temas centrales que pueden encontrarse en diversos
trabajos sobre la dignidad aparecidos en el libro que coordiné
hace algunos afos Maria Casado: “Sobre la dignidad y los prin-
cipios. Analisis de la Declaracién Universal sobre Bioética y
Derechos Humanos de la UNESCQO” (Casado, 2009) Frente a la
propuesta de autores como Macklin, Pinker o Mosterin, que
habian sugerido prescindir del “intratable” concepto de digni-
dad y sustituirlo por el de autonomia (entendiendo por tal,
aproximadamente, el deber de respetar las decisiones de los
individuos, al menos mientras las mismas no causen dafo a
otro), casi todos los que escriben en ese libro a propdsito de la
dignidad defienden que esa tesis constituye un error, aunque
reconocen que el de dignidad no es precisamente un concep-
to facil de precisar y que, de alguna forma, dignidad y autono-
mia son conceptos necesariamente vinculados entre si.

Asi, por ejemplo, Ricardo Garcia Manrique, al proponer una
reconfiguracién de la dignidad en el ambito de la bioética, parte
de que “la base de la dignidad humana es la capacidad para la
autonomia moral de los seres humanos” pero esa capacidad
so6lo seria valiosa en la medida en que pueda “ser ejercida para
aproximarse al ideal de lo humano”. Idea que queda “mas alla
de lo autbnomo”. Pero ademas, la dignidad supone, en su opi-
nién, un limite (un limite sustantivo, no simplemente formal) a la
autonomia no solo en el plano individual, sino también en el ejer-
cicio colectivo de la autonomia; asi es como interpreta el art. 12
de la Declaracion Universal sobre Bioética y Derechos Humanos
de la UNESCO cuando establece que “no se podra atentar con-
tra la dignidad humana mediante la invocacién de consideracio-
nes relativas a la diversidad cultural y el pluralismo, cuya impor-
tancia reconoce la Declaracién” (Garcia Manrique, 2009).
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El marco pues del derecho sobre el propio cuerpo y las conse-
cuencias del mismo vienen fijados por la idea de dignidad
humana. El profesor Manuel Atienza en su articulo “El derecho
sobre el propio cuerpo y sus consecuencias” nos plantea una
formulacion del principio de dignidad humana, seguramente el
concepto mas basico de la moral y, también por ello, el mas
dificil. Segun este autor, el nacleo de ese principio (el nucleo de
la ética) reside en el derecho y la obligacion que tiene cada
individuo de desarrollarse a si mismo como persona (un desa-
rrollo que admite obviamente una pluralidad de formas, de
maneras de vivir; pero de ahi no se sigue que cualquier forma
de vivir sea aceptable) y, al mismo tiempo, la obligacién en rela-
cioén con los demas, con cada uno de los individuos humanos,
de contribuir a su libre (e igual) desarrollo (Atienza, 2017).
Cabria decir entonces que el fundamento de la moral reside en
la dignidad humana, pero eso se debe a que en esa nocion
estan también contenidos los otros dos grandes principios de
la moral: la igualdad y la autonomia. Por ello también, segun el
profesor Atienza, no habria inconveniente en construir la moral
a partir de cualquiera de estos dos ultimos principios, pero
siempre y cuando se formulasen de manera que cada uno de
ellos contuviese también a los otros dos.

El transhumanismo no participara en absoluto de esta concep-
cion filosofica de persona y de dignidad humana (Torralba,
2016) ni de la concepcion cristiana que tiene su modelo en la
figura de Jesus (Torcal, 2017). Para esta ideologia, el derecho a
decidir sobre el propio cuerpo es ilimitado

En el ano 1995, el artista Robert Pepperell en su “Manifiesto
Posthumanista” expone las principales tesis de la ideologia del
transhumanismo, de signo tecnocéntrico, afirmando, por un
lado, que "todo progreso de la sociedad humana se articula
hacia la transformacion de la especie humana tal y como es
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entendida en estos momentos" y por otro lado, afirmando que
"los cuerpos humanos no tienen limites" (Pepperell, 2003).

Por su parte, Nick Bostrom, profesor en la Facultad de Filosofia
de la Universidad de Oxford y director del Future of Humanity
Institute103 resume el nudcleo doctrinal del transhumanismo de
este modo:

“Los transhumanistas promueven la idea de que las tecnologias
de mejoramiento humano (human enhancement technologies)
deberian estar ampliamente disponibles; que los individuos
deben tener amplia discrecion sobre cual de estas tecnologias
se aplican a si mismos (libertad morfolégica), y que los padres
normalmente deberian decidir a qué tecnologias reproductivas
deben recurrir al tener nifios (libertad reproductiva). Los trans-
humanistas creen que si bien existen riesgos que deben ser
identificados y evitados, las tecnologias de mejoramiento
humano ofrecen un enorme potencial para usos profundamen-
te valiosos y beneficiosos para la humanidad. En dltima instan-
cia, es posible que esos mejoramientos puedan hacernos a
nosotros o a nuestros descendientes “posthumanos”, seres con
una longevidad indefinida, facultades intelectuales mucho
mayores que las de cualquier ser humano actual (y tal vez sen-
sibilidades o modalidades completamente nuevas), asi como la
capacidad de controlar sus propias emociones. El mas sabio
enfoque frente a estas perspectivas, argumentan los transhu-
manistas, es abrazar el progreso tecnolégico, defender vigoro-
samente los derechos humanos y la eleccion individual /.../”
(Bostrom, 2005).

103. https://www.fhi.ox.ac.uk/ (dltimo acceso, 1/11/18).
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En la misma direccion, el filésofo futurista y transhumanista
libertario Max More en 1990104 explico que “los transhumanis-
tas buscan la continuacion y aceleracion de la evolucion de la
vida inteligente mas alla de su forma humana actual y sus limi-
taciones por medio de la ciencia y la tecnologia, guiados por
principios y valores de la promocion de la vida”.

Desde una visién de post-genero, la bidloga y filésofa esta-
dounidense Donna Haraway en su ensayo publicado en 1985 y
revisado en 1991 “El Manifiesto Ciborg”, buscando una alter-
nativa al sistema patriarcal y al feminismo esencialista, propo-
ne erradicar el género. Para ello, la idea del ciborg le resulto ad
hoc al contexto que pretendia mostrar. Un ser fusionado-con-
fundido entre hombre-maquina que no necesitaria distinciones.
Y es que en el pensamiento de Haraway existe la creencia de
que no hay diferencias entre vida natural y maquinas artificiales
hechas por el hombre (Haraway, 1983).

Finalmente, desde un posicionamiento ultra radical, citar el
panfleto “Un Manifiesto Cyberpunk”105 de Cristian As. Kirtchev
en el que ya en el ano 1997 exponia lo siguiente: “/.../ 8/ la Red
es la casa de la anarquia, 9/ No puede ser controlada y en eso
radica su poder. 10/ Cada hombre sera independiente en la
Red /.../ 14/ El mal proviene del hombre y el bien de la tecno-
logia. 15/ La Red controlara al pequefio individuo y nosotros
controlaremos la Red. 16/ Pero, si tu no controlas, seras con-
trolado /.../ 15/ Un montén de ceros y unos, un montén de bits
de informacién. 16/ Construiremos nuestra comunidad. La
comunidad de los Ciberpunks”.

104. https://web.archive.org/web/20051029125153/http://www.maxmore.-
com/transhum.htm (ultimo acceso, 1/11/18).

105. http://project.cyberpunk.ru/idb/manifesto_es.html (Ultimo acceso,
1/11/18).
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4. Biohacking y Biologia DIY: sumando capacidades

En la linea de lo expresado anteriormente respecto al derecho
ilimitado sobre el propio cuerpo y el deber moral a disefiarse
biotecnolégicamente para aumentar las capacidades fisicas y
cognitivas, el biohacking es una tendencia “cientifica” actual-
mente en alza y que nace a partir del movimiento transhuma-
nista. Como ya hemos sefalado, los adeptos al transhumanis-
mo buscan la transformacién y mejora del ser humano mediante
el uso de diferentes biotecnologias que sumen nuevas capaci-
dades a las que ya se poseen por si mismo. Con ese movi-
miento como referente, al igual que un informatico puede hac-
kear un sistema electronico para anadirle funciones para las
cuales no esta expresamente disenado, los biohackers modifi-
can el propio cuerpo humano para otorgar diferentes capacida-
des al organismo.

Esta idea fue la que intento llevar a cabo en 2016 el doctor en

biofisica, ex trabajador de la NASA y activista biohacker Josiah
Zayner cuando se inyecto un preparado con la herramienta
CRISPR/Cas9 para editar su genoma y mejorar su musculatu-
ra. El crecimiento muscular esperado por Zayner era de hasta
un 60%, al haber inhibido la Miostatina de su cuerpo, la cual
bloquea de algun modo, las células madre musculares.

Josiah Zayner, es actualmente duefio de su propia empresa de
Biohacker, tiene a la venta diversos kits de modificacién gené-
tica; y declard recientemente, que el objetivo de ese mejora-
miento era lograr tener mayor fuerza muscular, haciéndose
“superhumano”.

De este modo, el biohacking, compuesto por las palabras

“biologia” y “hacking” es una practica cuyo propésito es el
acercamiento de la ciencia a la ciudadania; trasladando los
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laboratorios de investigacion a los garajes u hogares del publi-
co general.

Los participantes de esta biologia de “andar por casa” como
algunos la han llamado, se identifican con la estética biopunk
asi como con el movimiento Techno-progresista. Cuentan con
su propio Manifiesto, en el que reclaman la alfabetizacion cien-
tifica de la sociedad “para ser colaboradores activos de su pro-
pia salud, la calidad de su comida, agua y aire, sus interaccio-
nes con sus propios cuerpos y el complejo mundo que les
rodea”, segun afirma Meredith Patterson autora del “Manifiesto
Biohacker”106,

Los practicantes de la biologia DIY o biologia de garaje (en
referencia a los comienzos de la revolucion informatica) son
también llamados biohackers, lo cual implica una adhesién a la
filosofia hacker ademas de tener la intencién de modificar los
sistemas vivos con el objetivo de explorar sus capacidades o
incluso de crear nuevas funciones.

El biohacking pretende, de este modo, la gestidn de la propia
biologia utilizando una serie de técnicas médicas, nutricionales
y electrénicas con objeto de ampliar las capacidades fisicas y
mentales del individuo.

Un ejemplo de biohacking es “Circadia”, un dispositivo implan-
table que puede leer datos biomédicos y trasmitirlos a Internet
a través de bluetooth. El dispositivo, desarrollado por Grind-
house Wetware197, es ademas un proyecto de cédigo abierto,

106. https://www.youtube.com/watch?v=Thn7d7-jywU (Ultimo acceso,
1/11/18).

107. http://grindhousewetware.com/ (ultimo acceso, 1/11/18).
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por el que cualquier usuario puede descargarselo, modificarlo
o utilizarlo para si mismo. El implante, no solo acumula datos
meédicos, también puede mostrar (mediante LEDs a través de la
piel) mensajes, advertencias o textos desde un Smartphone
con Android implantable.

Circadia es solo un pequefo ejemplo. Estos nuevos hackers de
la materia viva se mueven en todos los campos imaginables de
la biologia genética como la extraccién de ADN en casa con
fines didacticos. Pero por innovadoras e idealistas que parez-
can esas practicas, debemos tener muy presentes los proble-
mas de bioseguridad que plantean.

Quiza en un futuro proximo, con una mayor difusion y com-
prension de estos laboratorios de garaje, podria surgir el
siguiente imperio empresarial como ya sucedi6 con otras com-
panias en el pasado como Google, Microsoft o Apple.

Y es que esta biologia DIY o biologia de garaje es un movi-
miento internacional de ciencia ciudadana que trata de crear
una version accesible y distribuida de la biologia, a través de
soluciones tecnoldgicas de bajo coste, y mayoritariamente
fuera de los entornos convencionales de la biologia (la univer-
sidad y las empresas de biotecnologia). A diferencia de la bio-
logia institucional y de la biologia sintética oficial, muchos de
los practicantes de biologia DIY no poseen una formacion aca-
démica en esta ciencia sino que adquieren sus nociones y la
practica gracias al apoyo de la comunidad.

En este sentido, la biologia DIY utiliza las posibilidades del
movimiento de cdédigo abierto, a través de internet, para la
transmision de informacion sobre métodos y materiales de
laboratorio. Las analogias entre la informatica y los sistemas
vivos son muy frecuentes en este movimiento aunque éstas
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podrian revelarse algo limitadas al cabo del tiempo ya que la
complejidad de la vida es muy superior a la de la informatica.

5. Wearables y movimiento Grinder. Del deporte a la
vida cotidiana

Muchas personas en la actualidad utilizan pulseras cuantifica-
doras y diferentes wearables como complemento cuando
hacen deporte.

Hacer ejercicio hoy en dia es una de las actividades que, defi-
nitivamente, se ha visto afectada en gran medida por la masifi-
cacion de los productos tecnoldgicos, De un tiempo a esta
parte el mercado de dispositivos enfocados al deporte y a la
vida saludable ha aumentado su nimero de ventas y de oferta
al compas de nuevos fabricantes que ofrecen cada uno de
ellos su particular visidon de lo que deberia ser el accesorio ideal
para acompafarnos en el dia a dia en la practica deportiva.

Actualmente, tanto las pulseras cuantificadoras (destinadas
completamente al seguimiento fisico) como los smartwatches
(muchos de ellos con una clara vertiente hacia actividades
deportivas) son un elemento comun para muchas personas a la
hora de ir al gimnasio, realizar una ruta en bicicleta o salir a
correr. Estos elementos no solo permiten llevar un mayor con-
trol de qué y cdmo se realiza el egjercicio fisico, sino que tam-
bién cuentan con un componente motivador para fijar nuevas
metas e intentar conseguirlas en un periodo concreto de una
manera simple y atractiva.

Por otro lado, se estan empezando a fabricar tatuajes que cam-
bian su dibujo gracias a una aplicacion moévil, implantes que
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permiten mejorar nuestros reflejos y funciones cognitivas, dis-
positivos que nos ayudan a interactuar mejor con el entorno.
Hace apenas unos pocos afios que empezamos a pensar
seriamente en lo wearable, pero la tecnologia ha avanzado
tanto que ya estamos pensando cual sera el siguiente paso.

Pronto veremos que lo wearable nos resultara familiar no solo
en el deporte sino en distintos ambitos de nuestra vida cotidia-
na (salud, dinero, seguridad, comunicaciones...) y no nos resul-
tara extrafio lo que en estos momentos nos propone de forma
todavia minoritaria y marginal el movimiento de los llamados
grinders.

El movimiento grinder puede verse como el lugar comun donde
el transhumanismo se cruza con el biohacking. No obstante, lo
caracteristico del movimiento grinder y de sus comunidades es
que no son tedricos sino que practican modificaciones (a veces
extremas) en su propio cuerpo usando hardware electronico.
Su intencién es la modificacién corporal destinada a aumentar
las capacidades sensoriales del ser humano y de este modo
pretenden mejorar las capacidades humanas hasta donde sea
posible.

Ahi es donde también los grinders se tocan con la bioingenie-
ria (o tecnobiologia, como algunos la llaman para diferenciarla
de otras ramas biotech). No obstante, hasta ahora los grinder
se han mantenido en los margenes de dispositivos que no son
estrictamente médicos y que, por eso mismo, pueden ser
implantados por técnicos especialistas en tatuajes, micropig-
mentacioén o piercing, Se trataria pues de implantes de micro-
chips RFID, implantes neuronales, imanes, exocértex, tintas de
tatuaje electroénicas, etc.
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6. A modo de conclusion

Las nuevas propuestas sobre el aumento de nuestras capaci-
dades humanas fisicas y cognitivas mediante la interaccién e
integracion con las biotecnologias exponenciales, el libre ejer-
cicio del derecho a decidir sobre el propio cuerpo, la ideologia
del transhumanismo, el biohacking y la biologia DIY, la intro-
duccioén de los wearables y las practicas extremas de los movi-
mientos grinders, son nuevas tendencias del siglo XXI que van
a condicionar enormemente la practica del deporte y del ejer-
cicio fisico, la nocién de salud y nuestra vida cotidiana.

Tal vez ahora es cuando realmente podra alcanzarse en toda su
radicalidad, el lema olimpico “Citius, Altius, Fortius”. No obs-
tante, ya no sera unicamente mediante el esfuerzo personal, la
condicién natural humana y el deseo de perfeccionamiento del
proyecto humano, sino mediante la exponencialidad de las bio-
tecnologias hibridadas en nuestro cuerpo y mente.

Ante esa cosmovisidn transhumanista y tecnocéntrica propo-
nemos como alternativa un humanismo avanzado e integrador
centrado en la persona y en su naturaleza humana para, de
este modo, transitar con felicidad y plenitud por esta sociedad
biotecnoldgica del siglo XXI (Cortina, 2017).

226



Bibliografia

. Atienza, M. (2017). “ El derecho sobre el propio cuerpo y sus
consecuencias” en Casado, Maria (coord.) (2017). De la soli-
daridad al mercado: el cuerpo humano y el comercio biotec-
nologico. Universitat de Barcelona. Barcelona: Edicions de la
Universitat de Barcelona.

. Bostrom, N. (2005). “Transhumanist Values”. Review of Con-
temporary Philosophy. Vol. 4 May.

. Bostrom, N. (2016). Superinteligencia: Caminos, peligros,
estrategies. Madrid: Teell Editorial.

. Casado, M. (coord.) (2009). Sobre la dignidad y los princi-
pios. Analisis de la Declaracion Universal sobre Bioética y
Derechos Humanos de la UNESCO. Madrid: Civitas-
Thomson Reuters.

. Cortina, A. (2016). “Diversidad funcional y capacidades
aumentadas biotecnolégicamente. Una vision desde el hu-
manisme integrador y avanzado” en Cortina, A. y Serra, M.A.
(coord.) Singulares. Etica de las tecnologies emergentes en
personas con diversidad funcional. Madrid: Ediciones
Internacionales Universitarias.

. Cortina, A. (2017). Humanismo avanzado para una sociedad
biotecnologica. Madrid: Ediciones Teconté.

. Cortina, A. y Serra, M.A. (coord.) (2015).; Humanos o post-

humanos? Singularidad tecnologica y mejoramiento huma-
no. Barcelona: Fragmenta Editorial.

227



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

. Cortina, A. y Serra, M.A. (coord.) (2016a). Humanidad .

Desafios éticos de las tecnologies emergentes. Madrid:
Ediciones Internacionales Universitarias.

. Cortina, A. y Serra, M.A. (coord.) (2016b). Singulares. Etica

de las tecnologies emergentes en personas con diversidad
funcional. Madrid: Ediciones Internacionales Universitarias.

Coubertin, P. (1908). Revue Olympique, julio en Ideario
Olimpico.

Didon, H. (1897). “Influence morale des sport athlétiques”.
Discurso pronunciado el 29/7/1897 en el Congreso
Olimpico de Havre (Francia) Disponible en Paris: Biblioteca
Nacional de Francia.

Durantez, C. (1991). “Citius, Altius, Fortius”, Olympic Re-
view, 285.

Durantez, C. (1993). Suite Olympic Centennial. Historia del
olimpisme moderno (1. Ed.) Barcelona: Editorial Centennial,
S.L.

Garcia Manrique, R. (2009). “La dignidad y sus menciones
en la Declaracion” en Casado, Maria. Sobre la dignidad y
los principios. Anadlisis de la Declaracion Universal sobre
Bioética y Derechos Humanos de la UNESCO. Madrid:
Civitas.

Harari, Y.N. (2016). Homo Deus. Breve historia del manana.
Barcelona: Debate.

Haraway, D. (1991). “A Cyborg Manifesto: Sciencia,
Technology and Socialist-Feminism in the Late twentieth

228



17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

Century” en Simians, Cyborgs and Women: The Reinven-
tion of Nature. New York: Routledge.

Jiménez Redondo, M. (2013). “El hombre como fin en si;
una aproximacion kantiana a la idea de persona” en Teoria
y Derecho. Valencia: Tirant lo Blanch, num. 14.

Hervada, J.(1975). “Los transplantes de organos y el dere-
cho a disponer del propio cuerpo” en Persona y Derecho,
ndam. 2.

Kant, I, (1973). Fundamentos de la metafisica de las cos-
tumbres (4% ed. , trad. De M. Garcia Morente). Madrid:
Austral.

Peperell, R. (2003). The posthuman condition. Portland:
Intellect Books.

Locke, J. (1981). Ensayo sobre el gobierno civil (trad. De A.
Lazaro Ros; int. De L. Rodriguez Aranda). Madrid: Aguilar.

Torcal, LI. (2017). “Crist versus Prometeu”. Barcelona:
Temes d’Avui, NUm. 56.2.

Torralba, F. (2016). “Humanisme, transhumanisme i posthu-

manisme. Assaig de discerniment”. Barcelona: Quaderns
112, Fundacié Joan Maragall (Cristianisme i Cultura).

229



230



EL PERFECCIONAMENT GENETIC DE L’ESPECIE:
EXPECTATIVES | REALITATS

Salvador Macip

1. Introduccié: I’evolucié a les nostres mans

Com tots els éssers vius, els humans estem subjectes a les
normes de l'evolucid, que van ser enunciades per Charles
Darwin aviat fara ja 160 anys. El que ens diferencia dels altres
habitants del planeta és que hem trobat la manera de no haver
de seguir els dictats de la seleccié natural. Actualment ja no
ens hem de sotmetre a la tirania de la supervivéncia dels més
forts, que és la que condiciona el futur de tots els organismes
segons les lleis evolutives. Hem apres a véncer les malalties,
per perllongar aixi I’esperanca de vida fins aconseguir que la
vellesa sigui un fet habitual, i no una excepcié com en tots els
altres animals que viuen en llibertat. Tampoc hem de témer els
depredadors que haurien de mantenir la nostra poblacié en
equilibri, perqué hem trobat la manera de crear un ecosistema
protegit on no hi poden accedir. A més, tenim armes fins i tot
per aturar els nostres pitjors enemics, els microorganismes
patogens, que han sigut la principal causa de mortalitat de I’és-
ser huma des del principi dels temps. En resum, hem pres les
regnes del nostre desti, per bé i per mal.

Només aixod ja ens garanteix un capitol a part en la historia de
la vida a la Terra, el de la singularitat que ha pogut saltar-se I'or-
dre establert. Pero, a part de tot aixd, hem aconseguit una fita
encara més espectacular: desenvolupar les eines per passar al
que podriem considerar un nivell d’existéncia superior. Els nos-
tres coneixements actuals ens permeten perfeccionar la huma-
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nitat, individu a individu, sense haver d’esperar els milions
d’anys que tarda I’evolucié a fer la seva feina. Ja no es tracta
només de sobreviure o d’anar solucionant quan les malalties
ens ataquen. Ara tenim a les mans la possibilitat de millorar-nos
utilitzant els avencos cientifics a la nostra disposicio, d’introduir
canvis fisics i intel-lectuals que ens donin poders que la natu-
ralesa no hagués previst mai. Aquest fet ha passat de ser un
somni dels escriptors de ciéncia-ficcio, tant en format d’utopia
com de distopia, a una realitat més que possible.

Mentre que a alguns els horroritza aquesta perspectiva, i si sén
religiosos poden apel-lar a una interferéncia herética en les atri-
bucions divines, altres creuen que, al contrari, tenim el deure
d’utilitzar el que calgui per estendre al maxim la quantitat i qua-
litat de vida dels humans, com hem fet sempre amb eines pot-
ser més rudimentaries, i que no considerar aquesta possibilitat
seria eticament reprovable. En aquesta linia es mou el transhu-
manisme, un corrent intel-lectual que va comencar a principis
del segle XX, quan aquest tema era encara un mer exercici de
debat estrictament intel-lectual, i que va prendre cos cap als
anys 50. Perd no ha sigut fins I'arribada dels ultims descobri-
ments biomedics i la corba exponencial d’avencos que estem
vivint a principis del segle XXI, que el moviment realment ha
esclatat, i la possibilitat de crear posthumans, individus perfec-
cionats artificialment que podrien arribar a considerar-se una
espécie diferenciada de ’Homo sapiens, ha comencgat a ser
valorada com una opci6 real.

La ciéncia sempre continuara progressant i, si no ens estem
alerta, la humanitat no tindra temps a assimilar tots els canvis
fenomenals que estan a punt d’irrompre en les nostres vides. Es
per aixd que ha arribat el moment d’obrir el debat, treure’l de
I’entorn académic i portar-lo als carrers, on la societat, un cop
estigui ben informada, haura de decidir conjuntament com
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voldra que sigui I’'hnome del segle XXIl. Més posthuma que huma
en el sentit tradicional o a l'inrevés? En altres paraules: fins a
quins limits hem de permetre que arribi el transhumanisme?

2. Una nova linia vermella

El progrés cientific de les darreres décades ha fet que la medi-
cina estigui entrant, un cop més, en una nova etapa, propicia-
da per una revolucié especialment drastica en la manera d’en-
tendre i tractar les malalties, i fins i tot en la manera com
definim els estats de salut. Amb aquests descobriments han
arribat també una série de reptes étics, cada cop més comple-
xes, que haurem de discutir amb tanta celeritat com ens sigui
possible si no volem trobar-nos en la situacié d’haver de posar
pegats a problemes que no hem estat a temps d’evitar. Amb els
coneixements actuals, podem anar a I'arrel de practicament
qualsevol problema i, a la llarga, trobar la manera dissenyar un
tractament especific per solucionar-lo o evitar-lo.

Perd el que és realment innovador i, per tant, més complex
moralment parlant, és que podem comencar a pensar en
actuar sobre persones sanes, no tan sols per prevenir proble-
mes de salut, sind també per introduir millores a les seves
capacitats i qualitats. Aixi doncs, estem transcendint el domini
propi de la medicina, la malaltia (tant pel que fa a la prevencio
com a la solucid), per endinsar-nos en un territori desconegut,
un camp pel qual encara no hem dissenyat les normes basi-
ques que I’han de regir. Estem creuant una nova linia vermella,
potser més gruixuda que les anteriors, i és dificil predir qué tro-
barem a I'altre costat.

A la vegada que explorem aquestes noves possibilitats i I'es-
pectacularitat de les técniques augmenta progressivament,
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s’esta generant una inquietud entre els especialistes que porta
a una necessitat de valorar-ne urgentment les possibles conse-
quencies. Com la majoria d’avencos importants, la historia pre-
diu que els efectes que tindra sobre la societat la capacitat de
perfeccionar el cos huma sa seran positius o negatius en fun-
ci6 de com s’apliquin. L'impacte potencial de la nova medicina
en la societat és proporcional a la magnitud de les seves pro-
meses i, precisament per aquest motiu, el laberint en el qual
ens pot ficar ha de ser considerat amb atencié.

El principal problema al qual ens enfrontem és que la ciéncia
avanca més rapid que la nostra capacitat d’assumir les nove-
tats. La societat necessita temps per, primer, entendre qué ens
ofereix una nova tecnologia i, després, valorar-ne totes les
seves facetes. Es un procés llarg, que requereix discussions i
consensos a vegades dificils d’aconseguir, i durant els quals el
progrés no s’atura. Es per aixd molts debats sobre aquests
temes arriben massa tard, quan la revolucio ja és una realitat i
és dificil posar-li barreres. Sempre sera millor estar preparat per
totes les eventualitats que no pas haver d’afegir solucions
d’urgéncia quan ens adonem de les possibles seqieles que
poden apareixer.

3. Les quatre etapes de la medicina

Aquests problemes no sén ni molt menys nous: han acom-
panyat la medicina al llarg de la seva historia, sobretot a partir
del moment que la ciéncia li va comencar a atorgar una utilitat
real. Les primeres noticies que tenim de la practica de la medi-
cina daten del 7000 AC. Obviament, en aquesta primera etapa,
la medicina és una disciplina arrelada sobretot en la supersticiod
i la magia, amb un percentatge d’éxit proper al del simple atzar.
De fet, durant aquests primers mil-lennis foscos de la seva

234



historia, els qui la dispensaven es mantenien al marge del
metode de raonament deductiu que acabarien adoptant els
cientifics com al seu dogma central, cosa que propiciava que
sovint fessin més mal que bé. La intervencié del metge seguia
idees sense cap mena de fonament contrastable, en con-
sonancia al que passava llavors en tots els altres ambits del
coneixement, per aixd els seus efectes eren irrellevants, tal
com veiem avui en dia en les pseudociéncies que la supersti-
ci6 col-lectiva encara manté vives. Van haver de passar molts
segles abans no es van poder veure els primers canvis real-
ment utils, els que van comengar a tenir un impacte positiu en
la salut de les persones.

La segona etapa de la medicina, el que es podria anomenar
medicina moderna, comencaria a finals del segle XIX i principis
del XX. En aquell moment, I'observacié i I'empirisme prenen el
relleu a la tradici6 i la fantasia mentre que, en paral-lel, altres
camps de la ciéncia fan progressos similars que aviat es
podran aplicar també a la salut. Un exemple seria el descobri-
ment el 1895 dels raigs X per Wilhelm Réntgen, un regal ines-
perat per als metges, que a partir de llavors van poder co-
mengcar a mirar dins els cossos per dins sense haver d’obrir-los
abans. Un efecte encara més gran tindria el descobriment acci-
dental el 1928 de la penicil-lina per Alexander Fleming, que es
convertiria décades després en el primer antibiotic comercialit-
zat massivament, gracies a la laboriosa feina de Florey, Chain i
Hodgkin, entre altres. Aix0, conjuntament amb les vacunes i les
millores higieniques en general, iniciades ja el segle anterior, va
representar la primera gran revolucié médica, la que ens va
portar a controlar les infeccions i, en gran part, a doblar la nos-
tra esperanca de vida mitjana. Podriem considerar aquest punt
d’inflexié, doncs, com el naixement també d’una segona etapa
per a I’ésser huma, per primer cop apoderat per superar la data
de caducitat que la biologia li tenia assignada.
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Linici de la tercera etapa de la medicina es podria situar al
1953, quan James Watson i Francis Crick van presentar el seu
model de I'estructura de I’ADN. Aix0 va permetre identificar per
fi la molécula on es guardava la informacié genetica, un miste-
ri que feia temps que s’intentava resoldre. Poder atorgar un
espai fisic als gens, poder-los localitzar dins la cél-lula, va obrir
la porta a tot un nou camp de recerca bioldgica que, amb el
temps, ha acabat influint de manera decisiva en la medicina. La
rad és que, malgrat les innombrables diferéncies pel que fa a
formes i funcions, totes les cél-lules d’un organisme tan com-
plex com I'ésser huma tenen una cosa essencial en comu: la
seva informacio genética. L'ADN guardat al nucli de cadascu-
na de les cel-lules d’'una persona és el mateix, idéntic en tots
els seus milions de copies. Alla hi ha les instruccions que per-
meten que el cos es desenvolupi i acabi adoptant la seva forma
adulta, peculiar per a cada individu, i també les que determina-
ran el seu correcte funcionament i la resistencia a emmalaltir.

Aquest coneixement és la base de I'aplicacié de la medicina en
aquesta tercera etapa. Si tradicionalment la medicina havia sigut
una disciplina que estava en mans del personal sanitari, princi-
palment metges i infermers, que eren els qui acumulaven el
coneixement i aplicaven les terapies que consideraven més ade-
quades, a partir de I’entrada en escena de la genética i els altres
progressos cientifics de mitjans segle XX aixd ha anat canviant,
fins al punt que avui en dia seria més correcte anomenar-la bio-
medicina, perque no es pot entendre el seu funcionament sense
I’aportacio d’altres ciencies, en especial de les de I'ambit biologic.

Aixi, cada millora sanitaria té darrere milers d’hores de feina
d’equips multidisciplinaris que inclouen metges, bidlegs, bio-
quimics, quimics, estadistics, fisics, bioinformatics, enginyers,
veterinaris, etc. La imatge del cientific treballant sol davant del
microscopi en un soterrani solitari, popularitzada per personat-
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ges classics de I'era romantica com Santiago Ramoén y Cajal,
no pot estar més allunyada de la realitat actual. Sén grans
equips d’experts en moltes disciplines, treballant en connexié
constant perd normalment repartits per tot el mén, els que fan
possible que tinguem nous farmacs o noves tecnologies per
tractar cada cop més efectivament els pacients.

El canvi essencial d’aqueta tercera etapa és, doncs, I'adveni-
ment de la biomedicina, la mescla de diverses ciéncies amb
I’objectiu comu de curar. Les noves terapies que aixo com-
porta sén el senyal d’un canvi de paradigma pel que fa a com
entenem els estats de salut i malaltia. Mentre que abans es
mirava el pacient com una entitat Unica, ara sabem que, com
qualsevol ésser viu, esta format per cél-lules, i son elles la que
determinen com de bé funciona I'organisme. Aixi doncs, si
estem malalts és perque les nostres cél-lules estan malaltes.
Aquest és un enfocament clau a I’hora de dissenyar tracta-
ments més especifics i selectius, que sén el gran regal que ens
promet la biomedicina. Podriem dir que aquesta nova medici-
na intenta curar la persona curant les seves cél-lules. Les tera-
pies s’endinsen al nivell cel-lular, anant a I’origen del trastorn,
i és per aixd que cal la participacié de diverses disciplines
cientifiques per aportar els coneixements necessaris per
desenvolupar aquestes eines complexes i poliédriques. En-
tendre el funcionament d’una cél-lula, com realitza les seves
tasques habituals i quins factors poden empeényer-la a deixar
de fer-les és el primer pas per a un disseny racional de solu-
cions que puguin restablir I'estat de salut. Seguint aquests
principis, podriem dir que en els darrers seixanta anys s’han
fet més avencos en medicina que en els gairebé nou mil-lennis
anteriors.

Finalment, ara entrem en la quarta etapa de la medicina, que
tot fa pensar que ens ha de portar canvis encara més radicals.
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A mida que avancen les ciéncies biologiques, també arrosse-
guem la biomedicina cap a arees desconegudes. A principis
del segle XXI, amb la primera seqlienciacié del genoma huma,
es va obrir el que s’ha acabat anomenant I'era post-genomica.
Amb tota la informacié genética humana disponible per primer
cop a la historia, les opcions s6n immenses a nivell de recerca,
perd també en el camp medic. Si la genética ens va obrir les
portes a dissenyar farmacs per atacar problemes moleculars
concrets, per exemple les terapies dirigides contra el cancer, a
I'era post-gendmica podem comencar a pensar de manera
encara meés creativa, com veurem a la propera seccio.

La biomedicina s’ha beneficiat de la capacitat de llegir ’ADN
cada cop de manera més rapida, i aquestes tecniques estan
prenent molta rellevancia en el diagnostic i el pronostic de
malalties. També les terapies estan millorant gracies a la quan-
titat cada cop més elevada d’informacio que hi ha a les bases
de dades, acostant-nos cap al model de medicina personalit-
zada que ha de ser I'estandard del futur: tractaments escollits
especificament per a cada pacient, usant informacié geneética,
que reduiran els efectes secundaris i asseguraran una millor
resposta.

Perd encara més revolucionari que tot aixd és que la medicina
en aquesta quarta i de moment ultima etapa pot beneficiar-se
d’una nova seérie d’eines que ja no es limiten només a llegir
’ADN si no que, per primer cop, ens donen la possibilitat d’e-
ditar-lo.
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4. Les eines de I’era post-genomica

El camp de I'edicio genética és una innovacié que, aplicada a la
salut, pot capgirar les convencions actuals. L'impressionant
domini dels coneixements genomics té una implicacié que pot-
ser no s’havia previst al principi: amb les tecnologies que tenim
a la nostra disposicid, hem passat de ser mers espectadors dels
processos bioldgics a poder intervenir-hi, d’escoltar la musica
de la vida a poder interpretar-la i, fins a cert punt, composar-la
nosaltres mateixos. La manipulacié de ’ADN és essencial des
de fa temps en moltes linies d’investigacié biomédiques. Ha
portat, per exemple, al desenvolupament d’organismes modifi-
cats geneticament, normalment anomenats transgeénics, que,
malgrat la poca acceptacié que tenen en algunes zones, sobre-
tot pel que fa al seu consum, ja han tingut un impacte social i
econdmic considerable.

A nivell medic, I'era post-gendmica ha posat sobre la taula un
ventall de temes nous: medicina regenerativa, clonacié, tera-
pies anti-envelliment, el mapatge de les funcions del cervell, la
mateixa medicina personalitzada que comentavem abans, i el
que ens ocupa ara, la possibilitat de manipular geneticament
humans, no tan sols els adults sind també els embrions, per
aconseguir el perfeccionament de I’espécie.

Malgrat que fa décades que som capacos de modificar els
gens d’una gran varietat d’éssers vius, des de plantes a mami-
fers, les particularitats bioldgiques dels humans feien impossi-
ble pensar en aplicar-nos les tecnologies disponibles a nosal-
tres mateixos. Aixd ha fet que no hi hagués gaire pressa en
valorar les possibles conseqiliéncies &tiques i socials de fer
alteracions al genoma huma.

239



Tot va canviar el 2012, quan es va presentar en public una nova
eina d’edicié genética anomenada CRISPR/Cas9. L'impacte
que va tenir en el moén de la recerca va ser immediat, perquée
simplificava els procediments fets rutinariament a molts labora-
toris d’arreu del mén. L'any segtient, la revista Science, una de
les de més prestigi en I’entorn cientific, va incloure el
CRISPR/Cas9 a la seva llista anual dels avengos més impor-
tants, perd només en segon lloc, darrere la immunoterapia con-
tra el cancer. Encara no ens haviem adonat de tot el seu poten-
cial. Perd des de llavors, les aplicacions han anat augmentant
a una velocitat espectacular, fins al punt de fer que el CRISPR
hagi deixat les exclusives planes de les revistes cientifiques i
ara sigui ja un terme que es pot llegir amb certa regularitat a la
premsa generalista. Malgrat I'ampli ventalls de funcions que
ens aporta, la caracteristica que més interés i, a la vegada,
recels ha despertat és sens dubte la de poder estendre als
humans el que ja es podia fer en animals.

El fenomen biologic en el qual es basa el CRISPR/Cas9 el va
descobrir el 1993 un valencia, Francisco Juan Martinez Mojica.
El Dr. Francis Mojica va observar que els bacteris tenien un sis-
tema de defensa que els permetia tallar a trossos qualsevol
ADN estrany (per exemple provinent d’un virus que hagués
infectat la cel-lula). El va anomenar SRSRs per short regularly
spaced repeats, unes repeticions curtes d’informacié genética,
espaiades regularment en el genoma del bacteri, que controla-
ven els talls. El descobriment no va despertar un interes espe-
cial, fins al punt que els treballs del Dr. Mojica no es van publi-
car a les millors revistes cientifiques i li va costar aconseguir
finangcament per continuar les seves investigacions.

Més endavant, el fenomen s’acabaria anomenant CRISPR

(clustered regularly interspaced palindromic repeats) i es veuria
que es podia utilitzar per tallar a voluntat qualsevol genoma al
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lloc on volguéssim. Perd aixo no va passar fins el 2012, quan
Jennifer Doudna i Emmanuelle Charpentier van demostrar que
podien fer servir el mateix principi per fer canvis especifics en
’ADN d’una cél-lula. Una observacié que inicialment s’havia
vist com una curiositat propia dels bacteris passava aixi de cop
i volta a primer pla de I'actualitat per les seves possibles apli-
cacions biologiques.

Des de llavors, Doudna, Charpentier i també Feng Zhang, entre
altres, han anat perfeccionant la técnica, de manera que ara
amb aquestes eines podem fer, d’una manera senzilla i fora efi-
cac, practicament qualsevol cosa que se’ns acudeixi amb
I’ADN. Per exemple, enganxar, canviar, substituir i afegir tros-
s0s a un genoma. |, el que és més important, funciona raona-
blement bé en cél-lules humanes, cosa que no es podia dir de
cap altra técnica que teniem abans a I'abast.

El principi del CRISPR/Cas9 és forca senzill. Consisteix en un
enzim, una proteina anomenada Cas9, i d’'un ARN Guia, una
molécula que porta I'enzim fins el lloc on ha de tallar. Quan
’ARN reconeix una zona del genoma especifica, el Cas9
actuara com unes tisores moleculars. Dissenyant ’ARN ade-
quat, i amb unes quantes modificacions, podem dirigir I'enzim
alla on vulguem i fer els canvis que més ens interessin. Com se
sol dir, el limit ara és la nostra imaginacié.

5. Un gran poder cientific, un gran repte moral

El ventall de possibilitats que aixd obre, a curt i llarg termini, és
immens. A nivell cel-lular, com explicavem més amunt, ja s’esta
usant al laboratori, cosa que ha accelerat molts projectes de
recerca. En animals i plantes permetra crear transgenics, de
manera més rapida i barata, que tindran un valor incalculable
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per la recerca i també acabaran trobant el seu lloc en la cade-
na trofica. En aquest sentit, els organismes reguladors dels
Estats Units ja han aprovat alguns organismes modificats amb
CRISPR. Aix0 té un avantatge inesperat per als productors per-
que, a part de facilitar-ne la creacidé per les raons que deiem,
també els permet saltar-se les lleis vigents en alguns paisos.
Aixi, als Estats Units els organismes que han estat editats usant
la tecnologia CRISPR tecnicament no estan considerats
transgeénics en el sentit classic i, per tant, el departament d’a-
gricultura permet que es cultivin i es venguin sense seguir les
estrictes normes habituals.

Qualsevol transgénic ha de passar una rigorosa serie de proves
abans que se n’aprovi I'Us, per assegurar-se que €s segur cul-
tivar-lo i consumir-lo. Aixo pot tardar fins a deu anys i costar
desenes de milions de dolars. En canvi, si s’'usa el CRISPR per
generar-los, es poden obtenir els mateixos resultats en menys
temps i a una fraccié del cost, perqué una llacuna legal permet
estalviar-se els controls addicionals. Aixi, ja s’esta cultivant
Camelina sativa amb oli omega-3 afegit (que s’usa com bio-
combustible o en aquicultura), uns bolets que no es tornen
marrons, un blat de moro amb amilopectina o una soja resis-
tent a la sequera, tots ells creats amb CRISPR i exempts de la
supervisio tipica dels transgenics.

En humans, les aplicacions més obvies i immediates sén les
terapeutiques. Unes tisores tan precises com aquestes perme-
ten retallar gens que no funcionen o afegir-ne d’altres, que era
també el que pretenia la terapia génica, una branca de la bio-
medicina molt popular a principis de segle perd que no ha
donat encara els fruits que s’esperava per culpa d’una série de
dificultats tecniques. Ara sembla que el CRISPR permetria
obtenir resultats similars (i fins i tot millors) sense haver de patir
les mateixes complicacions.
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Les primeres proves cliniques amb el CRISPR/Cas9 ja s’han dut
a terme. L'octubre del 2016 es va usar per primer cop en
humans, en concret per tractar el cancer. Es van agafar cél-lules
immunes d’un pacient, se’ls va aplicar el CRISPR/Cas9 al labo-
ratori per fer-les més “potents” (més capaces de detectar les
cel-lules canceroses) i després es van tornar a injectar al malalt.
Ja hi ha altres proves similars en marxa i és possible que en un
futur proper es puguin modificar de manera rutinaria cél-lules
immunes d’aquesta manera per a qué puguin destruir millor les
canceroses. Modificar cel-lules fora de I'organisme i posar-les
després al seu lloc, com en el cas que ja s’ha provat, és el més
senzill, i segurament sera la via que es desenvolupara i popula-
ritzara primer. La rad és que encara no tenim prou control del
CRISPR/Cas9 com per usar-lo directament, és a dir, injectar
I’enzim i 'ARN guia per editar ’'ADN d’una cél-lula dins el cos.
Ara no es tenen garanties que els talls es faran als llocs ade-
quats o que no hi hauran efectes secundaris inesperats, pero tot
aixo se segurament solucionara en el futur, a mida que es refini
la tecnologia.

Tornant al principal impacte étic, I'aplicacid més polémica del
CRISPR/Cas9 és usar-lo no per curar, sind per millorar les
caracteristiques dels humans. Aix0 podria ajudar a eliminar
susceptibilitats a certes malalties, o esborrar trets que podrien
ser considerades negatius, si més no en teoria. Es podria fer en
adults, cosa que segurament molta gent veuria amb bons ulls,
perd, el que és més radical, també en embrions. Aixo vol dir
que, a la practica, es podrien escollir certes qualitats de les
persones abans que nasquessin. D’aquesta manera es podrien
evitar moltes malalties i problemes de salut que venen deter-
minats per la nostra heréncia, perd també estariem obrint la
porta a moltes altres coses que no es poden obviar, i que
expandirien les possibilitats positives i també negatives d’a-
quetes aplicacions.
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Degut a tot aixo, I'aparicié del CRISPR/Cas9 va generar imme-
diatament un debat entre els cientifics, que a poc a poc s’esta
estenent a tota la societat. El mar¢ del 2015 van ser els propis
descobridors de la técnica que van proposar una moratoria a
tots els experiments, similar a la que es va acordar a Asilomar
els anys 70 per considerar les implicacions de les técniques de
I’ADN recombinant, les primeres que permetien editar gens. La
idea era reflexionar sobre el seu abast i les implicacions socials.
Les discussions van durar uns mesos pero no es va tardar gaire
a trencar la treva i continuar endavant, perque I’abril del mateix
any es va publicar el primer treball en el qual s’ensenyava que
s’havia usat el CRISPR/Cas9 per modificar un embrié huma.
L'embrié no era viable i no hagués sobreviscut si s’hagués
implantat en un Uter (cosa que, s’ha de dir, mai va ser I’objec-
tiu de lestudi), perd I'experiment demostra que la teoria és
correcta: el CRISPR/Cas9 pot servir per manipular embrions i,
a la practica, ens porta cap al terreny pantands dels nadons a
la carta.

A finals del 2018 vam fer un pas endavant cap a aquesta
possibilitat quan el doctor He Jiankui va anunciar que havia
manipulat els gens d'unes nenes abans que naixessin, cosa
que va provocar respostes irades de la comunitat cientifica.
Cal, doncs, discutir seriosament que volem fer amb aquestes
noves eines, quée volem qué estigui permeés i qué no, perque el
CRISPR/Cas9 té la capacitat no tan sols de millorar la nostra
salut, sind també canviar I'aspecte dels humans del futur.
Intentant explotar les seves promeses podem caure facilment
en trampes del passat, com 'eugenésia, una teoria nascuda
amb la benintencionada idea de millorar I’espécie perd que va
acabant sent usada com dogma central per justificar genocidis
durant la segona guerra mundial. Sense anar tant lluny, perme-
tre modificar embrions fa plantejar fins a quin punt els pares
tenen el dret moral de decidir certes coses pels seus fills, i pre-
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senta també el risc d’acabar homogeneitzant-nos si sacrifi-
quem la riquesa que representa la varietat humana en nom de
qualsevol moda aleatoria. Técniques com el CRISPR/Cas9, i
les que vindran a partir d’ara, ens poden fer resistents al can-
cer, poden aconseguir que visquem cent cinquanta anys i
poden eliminar malalties terribles (com I'Alzheimer o I’esclerosi
multiple), pero també poden fer que acabem sent tots alts, ros-
sos i amb els ulls blaus, per exemple. Mentre que una cosa és
obviament desitjable, I'altra és absurda i fins i tot perillosa. Pero
si la primera es pot fer, la segona també. Posar la possibilitat
de prendre aquesta mena de decisions en mans de la poblacié
general pot tenir consequiéncies inesperades que no sempre es
poden anticipar.

Un altre problema és que, com en tots els avengcos medics
anteriors, el perfeccionament genétic dels humans al principi
estara limitat en la seva disponibilitat. Només aquells que se’l
poguessin permetre (individus o, a la llarga, sistemes sanitaris
publics) se’n beneficiarien, cosa que incrementara les diferen-
cies entre paisos rics i pobres. Aixd podria crear dues pobla-
cions diferenciades: una sense malalties i potser amb més de
cent anys de vida al davant, i 'altra encara lluitant contra les
infeccions que fan que I’esperanca de vida mitjana no superi
els 40 anys. Aix0 ja ho hem vist moltes vegades abans, des de
la implantacié dels primers antibiotics als farmacs contra el
cancer o els antiretrovirals contra la sida, i, fins a cert punt, és
una realitat vigent quan comparem el ciutada mitja de paisos
occidentals amb els d’algunes zones d’Africa o Asia. Tot fa
pensar que la historia es repetiria. Per altra banda, el fet que un
aveng no es pogués donar a tothom que el necessitava des del
principi no ha evitat que almenys una part de la poblacié el
rebés i aixi es comencessin a salvar vides. Ha sigut sempre
aixo al llarg de la historia pero, en aquest cas, les conseqiien-
cies poden ser més drastiques.
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Hem de pensar també amb deteniment quina mena de socie-
tat seria aquesta d’humans perfeccionats gracies a I'edicié
genética (ja sigui moderada, feta en adults, o radical, aplicada
a embrions). Aquests nous posthumans empitjorarien encara
meés la inversio de les piramides de poblacié que s’esta veient
a la majoria de paisos desenvolupats. Si, actualment, pagar les
pensions a una poblacié envellida ja és un repte, qué passaria
quan la gran majoria d’un pais superés els 90 o 100 anys en
bones condicions de salut? A quina edat caldria traslladar la
jubilacié per a que la carrega econdmica no fos excessiva per
a I'estat? Acceptaria la gent haver de treballar fins als 80 anys,
per exemple? |, si aixd acabés sent realitat, qué passaria amb
el mercat laboral? Crearien els posthumans un “tap” que impe-
diria que les noves generacions s’hi incorporessin? Com altres
revolucions anteriorment (la industrial potser seria I'exemple
més proper), la biomedicina post-gendomica pot acabar can-
viant la manera com tenim organitzades les societats, i aquest
€s un canvi que s’haura de fer de manera ben planificada, per-
que la possibilitat de crear desigualtats i crisis socioeconomi-
ques irrecuperables és evident. No hem de pensar necessaria-
ment que seria impossible superar una transicié tan radical,
perque la historia ens ensenya que els humans tenim una gran
capacitat d’adaptacid, pero si que caldria assegurar-se que es
fes amb totes les garanties possibles per evitar entrar en el
terreny de les distopies.

Els perills imminents, doncs, sén molts, tants com les coses
bones que I'edicié geneética ens pot aportar. D’alguna manera,
€s una tecnologia que recorda I’energia nuclear. Descobrir els
secrets de I'atom ens ha permés accedir a una quantitat inima-
ginable d’energia, que utilitzem diariament per satisfer les
grans necessitats d’algunes societats modernes, pero que s’ha
de regular d’una manera molt acurada per evitar accidents
terribles i contaminacions no desitjades. |, el que és més peri-
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lI6s: la mateixa informacioé serveix per fabricar unes de les
armes més mortiferes que coneixem, capaces fins i tot de des-
truir el planeta. A una altra escala, el CRISPR/Cas9 podria tenir
efectes semblants.

6. Conclusions: és feina de tots

La participacié d’un public ben informat en el debat sobre cap
a on ens porta la biomedicina és essencial, perquée si una cosa
ha quedat clara en les sessions d’aquest cicle és que no sera
senzill posar-nos d’acord en alguns dels temes que cal valorar.
Decidir com sera ’lhome del segle XXII, perqué al cap i a la fi
aixo és el que estem discutint quan parlem de perfeccionament
i edicié genética, és una tasca que apel-la a les nostres arrels
culturals més profundes, cosa que fa preveure que no podrem
establir mai una normativa universal. Aixi, pot ser que aqui
prohibim certes manipulacions perilloses (per exemple canviar
els gens d’algu abans de néixer, una linia vermella que, de
moment, molta gent comparteix) perd que es pugui agafar una
avio i dur-les a terme en algun lloc on la seva é&tica els permeti
lleis més relaxades. Aquesta mena de “turisme medic” ja és
una realitat avui en dia amb temes com certes variants de la
reproduccié assistida, i tot fa preveure que continuara aquesta
tendéencia un cop es popularitzi I’edicid genetica.

Aixd no vol dir que hagim de tancar la porta a les innovacions
per por que se’n pugui fer un mal Us, al contrari. Ja he defen-
sat altres vegades que tota medicina és, en el fons, una forma
de transhumanisme. Aixi hem creat la primera versié dels post-
humans, els que habitem el planeta actualment, que, gracies a
la ciéncia, tenim poc a veure nostres avantpassats cavernico-
les, tant a nivell fisic com intel-lectual. Ara falta considerar amb
calma fins on volem que arribi el posthuma 2.0. Alguns corrents
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del transhumanisme presenten alternatives radicals que s’han
d’escoltar amb prevencio. L'immortalisme, per exemple, pro-
posa perseguir la vida eterna, una cosa que, ara per ara, és
impossible, perd que si mai ho deixa de ser podria desestabi-
litzar definitivament el planeta. Sense anar tan lluny, un trans-
humanisme llibertari, que deixi en mans de 'usuari totes les
preses de decisions, té el risc evident de crear una humanitat
de “dues velocitats”, on les possibilitats econdomiques puguin
determinar a quina espécie pertanys.

Caldra discutir bé totes les opcions. Iniciatives com taules
rodones, i els informes derivats, haurien de ser cada cop més
freqUents, fins que arribi el moment que tothom estigui prou
informat sobre el tema per participar en la inevitable presa de
decisions que s’acosta. | cal que sorgeixin més des de la socie-
tat civil que del mon cientific, perque malgrat que nosaltres pro-
porcionem les eines, acordar com les fem servir és responsa-
bilitat de tots.

Ja ho hem dit abans: la ciéncia no s’atura. Sempre continuara
avancant al seu ritme i la societat corre el perill de quedar-se
enrere si no esta alerta. Per aix0 és important que els debats
sobre cap a on volem anar comencin com abans millor i que hi
participi una mostra amplia de la poblacié. Per aconseguir-ho
cal que el maxim nombre possible de gent faci I'esfor¢ d’estar
al dia dels avengos més recents, que entengui el seu abast i les
seves implicacions i que faci I’esfor¢ per contribuir al debat. A
la vegada, els cientifics han de sortir a explicar quée esta pas-
sant als seus laboratoris i els politics han de proporcionar les
plataformes necessaries per aquestes discussions. Només aixi
ens assegurarem que aquests descobriments son usats real-
ment per construir un futur millor.
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TRANSHUMANISMO

Mateo Valero

The ever accelerating progress of technology ... gives the
appearance of approaching some essential singularity in the
history of the race beyond which human affairs, as we know

them, could not continue [15].

J. von Neumann

Estas reflexiones, que hacemos a dos voces, a propésito de la
singularidad, nacen de nuestra intencion de organizar las dis-
quisiciones nacidas de didlogos como el que sigue:

M: He invitado a unos alumnos del Master a ver el Mare-
Nostrum108 y durante la discusion, tras la visita, les he
dicho que a pesar de esa potencia de calculo jamas habra
una Inteligencia Artificial completa.

N: ;Por qué no? Tenemos evidencia suficiente de que el avan-
ce tecnoldgico permitira tener una inteligencia aun mejor

que la nuestra.

M: ;Crees en la singularidad?

108. ElI MareNostrum IV es la supercomputadora del Centro Nacional de
Supercomputaciéon (BSC). Fue instalada en 2017 y tendra un rendimiento
pico de 13,7 Petaflops y una capacidad de almacenamiento de 14 Petabytes
https://www.bsc.es/es/marenostrum/marenostrum.
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N: No, pero si creo que seremos capaces de disefiar un tipo de
inteligencia que sea distinta de la nuestra, no una mera
copia, que sea capaz de entablar un didlogo fructifero con
un humano. De esa manera podremos extender nuestras
capacidades cognitivas teniendo un alter ego con el que
discutir.

M: Tenemos que hablar mas de esto...

La idea de singularidad tecnolégica’9 no es nueva, el término
fue usado para la ciencia ficcién por V. Vinge [16] en 1993, pero
la aceleracion casi exponencial de nuestras capacidades tec-
nolégicas y nuestra habilidad para agregarlas de forma eficien-
te han propiciado que aquello que parecia ciencia ficcion —hace
tan solo 25 afos- tenga algun viso de realidad. Aunque muchos
autores consideran que el ensayo DAEDALUS or Science and
the Future [3] es el texto que aborda por primera vez el pensa-
miento transhumanista ese ensayo esta enfocado a realzar los
aspectos éticos del avance de la ciencia. Una ciencia sin ética
solo puede causar dolor a la sociedad que la produce.

El primero en usar el término transhumanismo (H+) fue J. Huxley
y éste lo define como "Tal filosofia quizas podria llamarse, no
Humanismo, porque tiene ciertas connotaciones insatisfacto-
rias, pero si transhumanismo. Es la idea de que la humanidad
intente superar sus limitaciones y llegar a una fruicion mas plena
[8]". Aunque también se le atribuye la paternidad a J. Von
Neumman en una conversacion referida por Ulam [15].

109. Singularidad tecnoldgica es un momento (hipotético) en el tiempo en el
que cualquier nivel de avance tecnoldgico fisicamente concebible se alcan-
za de forma instantanea -hasta que se alcanzan limites fisicos- generalmen-
te como consecuencia de que la Inteligencia Artificial ha progresado hasta el
punto en que es viable una autosuperacién cada vez mas eficiente.
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La tecnologia ha servido, durante mucho tiempo, como una
ventana —que se expande con cada avance- a nuestra natura-
leza interna. Desde las primeras piedras talladas hasta las
naves espaciales, cada avance, pequefio o grande, es un inten-
to por amplificar nuestras capacidades y asi mejorar nuestra
calidad de vida. El objetivo transhumanista de fusionarnos con
un suporte tecnolégico solo es posible por la confluencia de
cambios exponenciales en distintas tecnologias. La simbiosis
entre humano y maquina de existir, deberia pasar por mapear
el hardware y el software para producir para producir las fun-
ciones del wetware110, y aprovechar los desarrollos realizados
en los campos como la neurotecnologia y la nanotecnologia.

Una de las tendencias entre los transhumanistas es aspirar a
que la tecnologia permita, si no acabar con el envejecimiento,
si de ser capaces de retrasarlo promoviendo, por ejemplo, las
capacidades regenerativas del cuerpo mediante el uso de las
drogas adecuadas [5]. Este tipo de investigaciéon se lleva a
cabo en laboratorios universitarios de mucho prestigio y em-
presas especializadas11.

Como dice Kurzweil, hablando del crecimiento exponencial de
la tecnologia: la evolucidn aplica una retroalimentacion positiva.
Los métodos (las tecnologias) mas capaces, resultado de una
etapa de progreso evolutivo, se utilizan para crear las tecnolo-
gias de la proxima etapa [11]. Lo que distingue nuestra época
es que los tiempos entre etapas se acortan, hasta casi despa-

110. El termino wetware se utiliza para describir elementos equivalentes al
hardware y al software que se encuentran en un individuo, en especial en el
sistema nervioso central.

111. Elevian es un spin-off de un laboratorio de la Universidad de Harvard
https://www.elevian.com
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recer, y esta aceleracion es la que puede dar lugar, segun él, a
la singularidad.

Asi podemos preguntarnos ¢Cual es el papel de la velocidad
de cambio tecnoldgico en la historia general de la existencia
humana? Los resultados del uso de la tecnologia, sin pensar en
sus consecuencias, esta acercando la humanidad a modificar
la tierra de una forma que nadie habria pensado. En un par de
siglos de uso extensivo habremos acabado con las reservas de
petrdleo disponibles y, como principal efecto lateral, hemos
modificado el clima global al calentar la tierra y, también de
paso, estamos provocando una contaminacion sin preceden-
tes de las fuentes acuiferas o de la atmosfera al liberar CO, y
otros gases de forma incontrolada.
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Inteligencia Artificial

What if, in the future, a somewhat malevolent Al were to
come about and punish those who did not do its bidding?
What if there were a way for this Al to punish people today

who are not helping it come into existence later?

Roko’s Basilisk

La introduccion de la inteligencia artificial (IA) en los procesos
industriales es la continuacion de un largo proceso de automa-
tizacion. Los avances en la mecanizacion (circa 1780) y la elec-
trificacion (circa 1870) siguiendo con la agregacion de ambas a
finales del siglo XIX y principios del siglo XX, automatizaron
gran parte del trabajo fisico que hasta entonces realizaban los
humanos. La tecnologia de esta etapa puede caracterizarse
por la produccion tecnoldgica de herramientas destinadas a
ayudarnos a hacer cosas de forma mas rapida y precisa.

Los avances en las tecnologias de la informacion a mediados y
finales del siglo XX automatizaron gran parte del procesamiento
de datos que solian realizar los humanos a mano o con medios
muy limitados. Solo hay que pensar el salto desde las tarjetas
perforadas a la interaccién con un terminal. Sin embargo, cada
uno de estos episodios pasados de automatizacion dejé gente
desocupada en grandes areas de trabajo que solo podian ser
realizadas por humanos hasta entonces. De forma paralela,
también se han ido abriendo nuevas oportunidades de creacién
de empleos y riqueza al irse creando nuevas profesiones.

El advenimiento de la IA ha permitido, en cambio, la produc-

cién de herramientas que nos dan soporte a la hora de tomar
decisiones. Aunque hay quien piensa que en realidad estas
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maquinas nos ayudan a pensar y esta desinformacién sobre los
alcances reales de las capacidades cognitivas de la |A ha cau-
sado un cierto temor entre la poblacion. Sobre todo, porque se
imaginan maquinas superinteligentes que pueden superar las
capacidades de los humanos y, segun estas creencias, pronto
estas nos dominaran. No hay ninguna duda que, para ciertas
tareas, muy especificas, las maquinas ya son mas eficientes
que el humano medio.

Algunos autores proponen que los avances en IA son la ultima
ola en este largo y acelerado proceso de automatizacién del
mundo [9]. El tipo de inteligencia que produce la IA de alguna
manera responde a la idea de que la inteligencia puede liberarse
de la biologia [6] y permite que exista un tipo de relacién cada vez
mas estrecha entre los sistemas inteligentes y los humanos. Las
interfaces hombre-maquina pueden llegar a ser tan sofisticadas
e intimas que sus usuarios pueden considerar que sus capaci-
dades fisicas e intelectuales se han extendido por esta interac-
cion ya que muchas veces, esto es transparente para otros
humanos'12. Esta forma de interface dio lugar a los llamados
organismos cibernéticos, también conocidos como cyborgs!13
[4] y, que en cierto modo, son el primer paso hacia la singulari-
dad tecnoldgica. Esta idea, del ano 1960, de conectar un hom-
bre y una maquina y conseguir una funcién homeostatica, en

112. En los torneos de ajedrez profesional, cuando hay movimientos muy
creativos, los arbitros sospechan de la autoria de la jugada y la atribuyen a
una maquina. En especial, cuando la maquina ha sido entrenada usando téc-
nicas del llamado deep learning, dichos programas suelen realizar movi-
mientos inesperados.

113. En la literatura suele haber una confusién en el uso de término como
organismos cibernéticos, bidnicos y androides. El termino cyborg se aplica a
un organismo que al que se le han restaurado funciones o capacidades
mejoradas debido a la integracion de algun componente artificial o tecnol6-
gico que depende de algun tipo de retroalimentacion fisica.
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entornos hostiles como el espacio, puede ser considerada como
el primer anuncio de los wearables y del wearable computing.

Segun D. Marr la Inteligencia Artificial es el estudio de proble-
mas complejos de procesamiento de informacion que a menu-
do tienen sus raices en algun aspecto del procesamiento de la
informacion bioldgica. El objetivo de la IA es identificar proble-
mas de procesamiento de informacion interesantes y solucio-
nables, y resolverlos [14]. Es facil ver que una cierta interpreta-
cioén de la IA desde el punto de vista biolégico ha dado lugar a
programas como los financiados por la Defense Advanced
Research Projects Agency (DARPA) en robdtica avanzada, un
cerebro humano artificial, aviones robdticos autotripulados,
prétesis avanzadas'14 y computadoras autodidactas, es decir,
capaces de aprender por si mismas

De las investigaciones financiadas por DARPA en esta linea han
surgido avances muy significativos en la implantacion de pro-
tesis que ya se conectan con el sistema nervioso humano —con
una excelente comunicacién-y que logran recuperar la funcio-
nalidad de miembros perdidos como una pierna 0 una mano.
También, hay aquellas interfaces que permiten adquirir una
capacidad a quién no la tuvo como por ejemplo cierto tipo de
vision en invidentes -que no sufren una ceguera congénita- a
partir de implantes directos en el cerebro.

Otras posibilidades son del tipo de la del artista britanico N.
Harbisson un dalténico que, en 2004, se implanté en la cabeza

114. DARPA anuncié la creacion de la Oficina de Tecnologias Biologicas
cuyo objetivo es desarrollar capacidades que abarcan las propiedades tipi-
cas de la biologia como: la adaptacion, replicacion, complejidad, y aplicar
esas caracteristicas para revolucionar la forma en que Estados Unidos
defiende su patria [sic] y prepara y protege a sus soldados, marineros, avia-
dores e infantes de marina. https://www.darpa.mil/about-us/offices/bto
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una antena cyborg!15 que le permite extender su percepcion
de los colores mas alla del espectro visual humano a través de
las vibraciones producidas por los efectores de la antena en su
craneo. Estas antenas cyborg son tratadas como partes del
cuerpo y no como dispositivos y, por lo tanto, solo pueden ser
donadas en lugar de ser vendidas.

La IA difiere de otro tipo de desarrollos tecnoldgico previos ya
que a medida que la |A se acerca o parece que se acerca cada
vez mas a la inteligencia general humana se vuelve invisible y
se funde en los objetos cotidianos. Es posible que gran parte
de las tareas que son hoy trabajo cotidiano de los humanos
corra el riesgo de quedar obsoleto y ser reemplazado por
maquinas inteligentes —-maquinas que no han de poseer una
inteligencia general pero si mas eficiente y eficaz que la de un
humano realizando esa tarea— en todos los ambitos de la eco-
nomia. Desde este punto de vista, el progreso en la IA no es
solo una continuacién exitosa, como hemos dicho antes, sino
quiza una forma de culminacién del progreso tecnoldgico e
incluso una representacion de lo que J. Barrat (2013) ha deno-
minado, exagerando los términos, Nuestra invencion final [1].

En el afio 2014 Google compré DeepMind?16 como pieza fun-
damental en el desarrollo de su proyecto Google Brain cuya
mision es la de construir maquinas e interfaces inteligentes
—usando aprendizaje automatico y, en particular, el deep lear-
ning- para mejorar la calidad de vida de la gente. Algunos de
sus proyectos bandera estan orientados a la construccion de
interfaces cerebrales. Uno de sus ingenieros principales es R.

115. Un dispositivo osteointegrado implantado en un craneo.

116. https://deepmind.com
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Kurzweil que, a su vez, es uno de los mas firmes adalides del
transhumanismo vy la singularidad tecnologica [11][12].

En el mismo afo 2014, cientificos e ingenieros —con el soporte
econdémico de varios millonarios y connotados transhumanis-
tas— crearon, en Boston, el Future Life Institute (FLI117) cuyo
objetivo es catalizar y apoyar la investigacion vy las iniciativas
para salvaguardar la vida y desarrollar visiones optimistas del
futuro, que incluyen formas positivas para que la humanidad
siga su propio rumbo considerando las posibilidades de las
nuevas tecnologias y desafios que estas abren. FLI se focaliza
en los riesgos potenciales para la humanidad que el desarrollo
de la inteligencia artificial a nivel humano puede causar [17].

De hecho, E. Musk ha llegado a afirmar que “Todos deberiamos
convertirnos en cyborgs si queremos sobrevivir al inevitable
levantamiento de robots” [3]. Esta afirmacion nos retrotrae a la
ficcién creada por K. Capek en su famoso Rossum's Universal
Robots (aka R.U.R.) cuando los robots toman conciencia de
sus propias capacidades y su situacion.

Independientemente de las implicaciones a largo plazo de los
efectos la IA, esta claro que tiene el potencial de perturbar los
mercados laborales y las relaciones sociales de una manera
importante, incluso en el corto y medio plazo, llegando a afec-
tar a los trabajadores en muchas profesiones y niveles de habi-
lidades. De hecho, esto ya esta ocurriendo. La magnitud de
estas perturbaciones, dependera de tres factores importantes:
la velocidad, el sesgo de los factores en el progreso de la IA'y
la regulacion que se haga de ésta.

117. https://futureoflife.org
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Conclusiones

One thing that we haven't talked about too much, and | just
want to go back to, is we really have to think through the eco-
nomic implications. Because most people aren't spending a lot
of time right now worrying about singularity—-they are worrying
about "Well, is my job going to be replaced by a machine?"

B. Obama

La singularidad tecnoldgica, tal y como la define R. Kurzweil,
implica la fusion entre la inteligencia humana y la tecnologia.
Asi la inteligencia humana perderia, como hemos dicho antes, la
limitacion de estar sujeta a un sustrato biolégico. En esta l6gica
si alguien esta implementado en silicio o tejido bioldgico, si esto
no afecta la funcionalidad o la conciencia, no tiene importancia
moral [6]. Este tipo de singularidad adquiere una categoria pro-
meteica como el robo del fuego, que aun hoy podemos usarlo
para el bien o para incendiar bosques. Ademas, se asume gue
dicha fusion debe ampliar las capacidades de la nueva entidad,
es decir, producir un tipo de superinteligencia distinta a la que
conocemos.

Como dice el fildsofo N. Bostrom un requisito previo para tener
una discusion significativa a propdsito de la superinteligencia es
el de darse cuenta de que la superinteligencia no es solo otra
tecnologia mas, otra herramienta que se agregara incremental-
mente a las capacidades humanas. La superinteligencia es radi-
calmente diferente. Un punto merece ser destacado, la antro-
pomorfizacion la superinteligencia es una fuente muy fecunda
de conceptos erroneos [2].

Como dice E Horovitz: un dia podriamos perder el control de
los sistemas de IA a través del surgimiento de superinteligen-
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cias que no actuaran de acuerdo con los deseos humanos, y
que esos (poderosos) sistemas (podrian) amenazarian a la
humanidad. ;Son posibles estos resultados distdpicos? Si es
asi, ¢como podrian surgir estas situaciones? ... ¢;Qué tipo de
inversiones en investigacion deberian hacerse para comprender
mejor y abordar la posibilidad del surgimiento de una superin-
teligencia peligrosa o la ocurrencia de una "explosion de inteli-
gencia"?[17].

Aunque tengamos la capacidad tecnoldgica para alcanzar
algun tipo de singularidad siempre nos queda la libertad de no
hacerlo o buscar que los gobiernos la retrasen o la regulen
hasta que sus consecuencias sean bien comprendidas. Hemos
de esperar que los reguladores y los legisladores comprendan
el riesgo que acarrea no hacer nada y, aun peor, haciendo, no
hacer lo correcto.
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LONGEVIDAD INDEFINIDA: ;:SUENO O PESADILLA?

Margarita Bofarull

La longevidad indefinida ¢es un suefo, o puede convertirse en
una pesadilla para la humanidad?

Cuando gozamos de salud y nos sentimos felices deseamos
que este estado perdure. Contemplamos el envejecimiento,
con las disminuciones y limitaciones que comporta, como una
amenaza al bienestar del que gozamos. En estas condiciones
la longevidad indefinida aparece como un suefio deseable.

En la persecucién de este suefio son muchos, y notables, los
esfuerzos que se estan haciendo desde diversos campos del
saber para retrasar o frenar el envejecimiento.

En el afio 2001 los expertos en biodemografia y estudios sobre
el envejecimiento S. Jay Olshansky y Bruce A. Carnes en su
libro “En busca de la inmortalidad. Ciencia y esperanza de vida”
expresaban: “Somos optimistas, pues a la larga la biomedicina
conseguira dominar ciertos aspectos del proceso de envejeci-
miento, lo cual permitira por primera vez a la humanidad influir
en las fuerzas bioldgicas que rigen la vida y la muerte”.118

Los mismos autores al final del mismo libro animaban a vivir el
presente y lo ilustraban con una cita de Mitch Albom, autor del
libro Tuesdays with Morrie, “Si siempre estas luchando contra el
envejecimiento, siempre seras infeliz, porque de todos modos

118. S. JAY OLSHANSKY, BRUCE A. CARNES, En busca de la inmortalidad.
Ciencia y esperanza de vida, Barcelona: Grijalbo Mondadori, 2001, p. 16.
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vas a envejecer”. Animaban a "Vivir la vida no como una batalla
perdida contra la muerte, sino como una busqueda eterna de
nuevas maneras de aprovecharla al maximo”.119

Olshansky y Carnes alertaban que no debemos confundir el
hecho de estar mas sanos con el de volvernos mas jévenes.
“En vez de preguntar si hay algo que se pueda hacer para vivir
un dia mas, seria mas razonable preguntarse si se puede hacer
algo para estar mas sano mafiana que hoy”.120

Deseamos mas salud. No sé si todos deseamos la inmortalidad
en nuestra corporeidad terrenal.

Si somos como somos es precisamente porque somos morta-
les, contingentes. Esto configura nuestros deseos y anhelos,
nuestros itinerarios vitales.

El anhelo de eternidad, de inmortalidad esta “inscrito en nues-
tro ADN”, deseamos SER para siempre, deseamos que quie-
nes amamos SEAN para siempre. Es una cuestion que nos
abre a la trascendencia, a la espiritualidad y al Misterio.
Deseamos una existencia transformada, sin dolor ni envejeci-
miento, puro Amor.

No nos agrada la muerte, es enemiga, pero dudo mucho que
estemos preparados para eternizar nuestra existencia terrena.

La inmortalidad humana, en su existencia terrenal, nos plantea
infinidad de cuestionamientos, comenzando por la sostenibili-
dad del Planeta Tierra y de los recursos naturales, la vitalidad
de nuestra existencia, etc.

119. Idem p. 274-275.

120. Id. P. 255.
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¢ Qué anhelariamos si no tuviésemos consciencia de que tem-
pus fugit (el tiempo huye)? ¢ Querriamos vivir con intensidad el
presente? ¢ Tendria sentido el tempus fugit, carpe diem (el tiem-
po huye, aprovechemos el momento)?

En el ambito procreativo también se suscitan numerosos inte-
rrogantes. No creo que la humanidad quiera renunciar a la pro-
creacion, y si no lo hace, procreacion e inmortalidad conjuga-
das nos adentran, entre otras cuestiones, en la superpoblacion
y en los problemas de distribucion justa de los recursos exis-
tentes.

No olvidemos que somos seres interdependientes. ;Se puede
trabajar solo en la direccion de aumentar la longevidad sin tra-
bajar en el aumento y la calidad de los recursos naturales?

Las relaciones son constitutivas del ser humano ;Tenemos
consciencia de las relaciones basicas que nos configuran, rela-
ciones con los demas, con nosotros mismos, con la Creacién
y con Dios?

La longevidad indefinida afecta a todas nuestras relaciones
constitutivas, y en este ecosistema no se puede modificar un
elemento sin que ello repercuta en todos los demas.

Si nos atenemos a la definicion de salud que figura en la
Constitucion de la OMS, la salud es “un estado de completo
bienestar fisico, mental y social, y no solamente la ausencia de
afecciones o enfermedades”.

La salud, segun esta definicién de la OMS de 1948, implica bie-
nestar social. ¢ Trabajamos para conseguirlo con el mismo afan
con el que estamos procurando el bienestar fisico? ¢ Tenemos
consciencia de que somos seres comunitarios? o ¢El indivi-
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dualismo exacerbado esta acabando con nuestra salud social?
¢ Podemos entendernos solamente con parametros biofisicos?

¢, Somos conscientes de que para tener mejor salud debemos
abordar muchas cuestiones mas alla de la propia corporeidad?

El transhumanismo nos asoma con fuerza a la posibilidad de
modificar la condiciéon humana superando condicionamientos
biolégicos.

Para conseguir la superacion de los limites biolégicos conta-
mos, a mi entender, con tres disciplinas clave: la genética, la
nanotecnologia y la robdtica.

La genética, que tiene su origen en el huerto de un monasterio,
con el monje Gregor Mendel, nos abre a un sinfin de posibili-
dades, con hitos importantes como el ADN recombinante y la
secuenciacion del genoma humano.

Sabemos bien que no podemos contemplar los genes aislada-
mente. La epigenética evidencia la fuerza modificadora del
ambiente, la interaccion entre genes y ambiente, como descri-
bié ya en 1942 Conrad Hal Waddington.

Las intervenciones sobre los genes humanos han suscitado
interrogantes éticos desde el inicio de la posibilidad de hacer-
las. Tenemos consciencia de que alterar el que podriamos lla-
mar el “alfabeto de la vida” podria modificar la humanidad
misma. Nos preguntamos, entre otras cuestiones, si las inter-
venciones sobre el genoma pueden ser contrarias a la dignidad
humana, si podemos contribuir a unas sociedades donde haya
manipuladores y manipulados, si cada persona tiene derecho a
ser querida por si misma mas alla de sus caracteristicas gené-
ticas, etc.
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Todo ello llevd a la UNESCO a formular, en el afio 1997, la
Declaracion Universal sobre Genoma y Derechos Humanos.

Esta Declaracion en su articulo primero expresa “El genoma
humano es la base de la unidad fundamental de todos los
miembros de la familia humana y del reconocimiento de su dig-
nidad intrinseca y su diversidad. En sentido simbdlico, el geno-
ma humano es el patrimonio de la humanidad”.

Suponiendo pues, que la longevidad indefinida fuera un suefio,
y este suefio se pudiese convertir en realidad gracias a la modi-
ficacion del genoma, surge ya una primera cuestion: ;esta
modificacién genética seria universalizable?, es decir, ¢se
podria incidir en la humanidad entera, o bien tendriamos dos
clases de “familia humana”? (por utilizar el mismo lenguaje de
la Declaracion). ¢Existirian los longevos indefinidos y los que
tendrian una longevidad limitada?, ¢Podrian coexistir sin pro-
blemas humanos y trans y/o posthumanos? Las modificacio-
nes genéticas ¢ se circunscribirian a los ricos, a quienes puedan
pagarlas? El dinero y el poder ¢pueden atentar contra la igual-
dad del género humano expresada en el genoma?

Creo que es importante una mirada amplia que contemple a la
humanidad actualmente en los margenes de la Historia, no
podemos ignorar a los excluidos por muchos motivos, ni gene-
rar nuevas exclusiones.

¢ Quién se otorga el poder y la capacidad para decidir modifica-
ciones no terapéuticas en genomas ajenos?, ¢ Dénde quedan la
autonomia, la no-maleficencia, la justicia y la beneficencia si
podemos decidir sobre otros sin que nuestros conocimientos
alcancen la totalidad de repercusiones de las modificaciones
introducidas en genomas ajenos?, O cuando desconocemos
las repercusiones en futuras generaciones de ciertas interven-
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ciones genéticas?, jEstamos ante estrategias de eugenesia
positiva sin acuerdos universales previos sobre lo que real-
mente entendemos por mejora humana?.

La bidloga molecular Cynthia Kenyon, actual vicepresidenta de
Investigaciones del Envejecimiento de Calico (California Life
Company), la empresa biotecnoldgica de Google que aspira a
aumentar la esperanza de vida de aqui a 2035, afirma que cada
vez estamos mas cerca de vivir muchos mas anos de vida salu-
dable con todas nuestras capacidades intactas.

Algunos cientificos pronostican el bloqueo e incluso la muerte
del envejecimiento.

Ser mas longevos 4ira de la mano de ser mas felices? ¢No es
la felicidad lo que anhelamos profundamente? Si todavia no
comprendemos cémo el cerebro piensa el cerebro ¢podemos
plantearnos retos que exigen mayor comprension, y mas holis-
tica, de lo que constituye nuestra humanidad?

Somos mucho mas que nuestros genes y la expresion de los
mismos. La belleza, la espiritualidad, la bondad, la libertad
sefalan el humus y el horizonte humano.

Me gusta pensar que dejamos espacio para el amor como prin-
cipio vital que anima nuestra existencia.

Se puede, y creo que se debe, investigar con amor y por amor,
con la consciencia de que el objeto de nuestras investigacio-
nes es la humanidad misma y la Creaciéon misma; de que nues-
tras vidas estan entretejidas y estamos comprometidos en la
apasionante aventura de humanizarnos.
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Tenemos un creciente dominio de la Creacién, y a la vez cons-
tatamos cada dia mas la necesidad de poner a la persona en el
centro, y de acompafar nuestro poder de amor para que este
avance sea auténticamente progreso para toda la humanidad.

Soélo el amor transformara y ampliara nuestra mirada de mane-
ra que podamos avanzar como humanidad sin dejar excluidos
en los margenes.

Como ya apuntaba en 1965 el Concilio Vaticano Il, nuestra
época, mas que ninguna otra, tiene necesidad de sabiduria
para humanizar todos los nuevos descubrimientos de la huma-
nidad.

“Finalmente, la naturaleza intelectual de la persona humana se
perfecciona y debe perfeccionarse por medio de la sabiduria, la
cual atrae con suavidad la mente del hombre a la busqueda y al
amor de la verdad y del bien. Imbuido por ella, el hombre se
alza por medio de lo visible hacia lo invisible.

Nuestra época, mas que ninguna otra, tiene necesidad de esta
sabiduria para humanizar todos los nuevos descubrimientos de
la humanidad. El destino futuro del mundo corre peligro si no
forman hombres mas instruidos en esta sabiduria. Debe adver-
tirse a este respecto que muchas naciones econémicamente
pobres, pero ricas en esta sabiduria, pueden ofrecer a las
demas una extraordinaria aportacion.”121

Quiero recoger unas consideraciones de Siddhartha Mukherjee
en su libro “El gen. Una historia intima”: “El nostre genoma ha
arribat a un fragil equilibri entre forgces contraposades, apare-
llant una cadena amb la seva complementaria, barrejant passat

121. CONCILIO VATICANO I, GS 15.
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i futur, oposant el record al desig. Es la cosa més humana de
totes les que tenim; saber-la administrar sera la prova determi-
nant del coneixement i el criteri de la nostra espécie”.122

A veces nos falta sabiduria para aplicar los conocimientos
adquiridos.

Erwin Chargaff, quimico austriaco judio emigrado a los Estados
Unidos y autor de las famosas “dos reglas de Chargaff” que
permitieron posteriormente Watson y Crick descubrir la doble
hélice del ADN, fue critico con las manipulaciones genéticas.

Chargaff poco antes de morir afirmé que “Hay dos nucleos que
el hombre no debid haber tocado jamas: el nucleo atdbmico y el
nucleo celular. Y la ingenieria genética va a traer consecuencias
mucho peores que la energia atomica”.123

Esta afirmacion de Chargaff debe recordarnos la responsabili-
dad que tenemos para usar nuestro poder, también el tecnolo-
gico, de modo que no pongamos en cuestion, paradéjicamen-
te, el futuro de la humanidad, en la linea que ya apunté Hans
Jonas en su obra “El principio de responsabilidad”.

122. MUKHERJEE, Siddharta, El Gen.Una Historia intima, Barcelona: La
Campana, (2017), p. 674.

Traduccion libre personal : “ Nuestro genoma ha llegado a un fragil equilibrio
entre fuerzas contrapuestas, apareando una cadena con su complementaria,
mezclando pasado y futuro, oponiendo el recuerdo al deseo. Es la cosa mas
humana de todas las que tenemos; saber administrarla sera la prueba deter-
minante del conocimiento y el criterio de nuestra especie”.

123. LACADENA, Juan Ramoén, [en linea] “Horizontes y retos de la
Biotecnologia”, Themata, Revista de Filosofia, Num 33, (2004) < http://insti-
tucional.us.es/revistas/themata/33/02%20lacadena.pdf> [Consulta 19 febre-
ro 2018].
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No hay que dejar de investigar por miedo, el miedo no es un
criterio de discernimiento, pero tampoco podemos actuar
inconscientemente ignorando nuestra responsabilidad, tam-
bién para con las generaciones venideras.

Necesitamos del trabajo y del didlogo inter y transdisciplinar.
Cientificos y humanistas.

Cuanto mayor es nuestro conocimiento tecno cientifico mayor
debe ser nuestra formacion ética y humanistica. En estos
momentos técnicas como el CRISPR Cas9 nos permiten actua-
ciones sobre el genoma insospechables hace tan solo cinco
anos. Sabremos acompanarlas de reflexiones éticas que ase-
guren el bienestar y el bien para todos?, o ¢en aras del bienes-
tar de unos pocos renunciaremos al bien?

La funcion de la bioética no es senalar limites, sino apuntar
caminos transitables para la vida; abrir paso a la justicia, al
bien, a la persona considerada en su integridad personal y
comunitaria, a la integridad de la Creacion.

Soflemos con un mundo con menos dolor, con frenar los efec-
tos daninos del envejecimiento, y trabajemos para convertir
este sueno en realidad sin excluir a la mayoria de la humanidad
y sin renunciar a nuestra condicion de eternidad, de humanidad
transformada y amada desde siempre y para siempre.

Me gusta pensar que ciencia y conciencia se abrazan para un
progreso humano y humanizante.
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CONSECUENCIAS SOCIALES DEL
TRANSHUMANISMO*

José Félix Tezanos

La problematica que vamos a abordar aqui debe situarse en el
marco de los impactos sociales y las enormes posibilidades
que estan abriendo los cambios cientifico-tecnolégicos que
estan teniendo lugar en nuestro tiempo histérico. Tematica que
esta siendo objeto de un andlisis especifico por parte del grupo
de investigacion que coordino (GETS), que nos ha llevado a
efectuar varias investigaciones especificas a lo largo del tiem-
pol124, Desde 1996, hemos estudiado qué suponian las nuevas
tecnologias para los cambios sociales, asi como las perspecti-
vas humanas y vitales que posibilita la vertiginosa revolucion
cientifico-tecnoldgica en la que estamos inmersos.

Antes de venir a Barcelona a impartir esta conferencia me llamé
una periodista de la revista Alma para hacerme algunas pre-
guntas. La primera pregunta fue cémo le explicaria a un nifio
pequeno que es el transhumanismo. Yo no me siento transhu-
manista, pero como no transhumanista, para explicar esta

* Conferencia impartida el 5 de abril de 2018 en el Palacio Macaya en
Barcelona, en el ciclo sobre Transhumanismo bajo la lupa.

124. Vid., en este sentido, José Félix Tezanos (ed.), Tecnologia y sociedad en
el nuevo siglo, Editorial Sistema, Madrid, 1998; José Félix Tezanos y Antonio
Lépez, Ciencia, Tecnologia y Sociedad, Editorial Sistema, Madrid, 2006; José
Félix Tezanos (ed.), Los impactos sociales de la revolucion cientifico-tecno-
Idgica, Editorial Sistema, Madrid, 2012; José Félix Tezanos (ed.), Tendencias
cientifico-tecnoldgicas. Retos, potencialidades y problemas sociales, UNED-
Editorial Sistema, Madrid, 2016.
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corriente yo resaltaria que los seres humanos somos el resulta-
do, como especie y como organizacién social, de una larga evo-
lucién en el tiempo. Venimos de la naturaleza, formamos parte
de la naturaleza y hemos ido evolucionando, desde los primiti-
vos pre-hominidos, hasta el homo sapiens actual; y de las
sociedades cazadoras y recolectoras, y las sociedades horticul-
toras y las agrarias, a las sociedades industriales, hasta llegar a
las sociedades tecnologicas avanzadas de nuestro tiempo. Es
decir, hemos evolucionado desde formas y capacidades muy
elementales y sencillas, hasta sociedades enormemente com-
plejas y avanzadas, y a unas capacidades cognitivas, transfor-
madoras e innovadoras muy notables.

No sé si un nifio pequefio entenderia esta vision de la evolu-
cién, que creo que esta bastante asentada en nuestro tiempo.
Por eso, yo le diria a ese nifilo que de la misma manera que esa
evolucion se ha producido y la podemos verificar cuando mira-
mos al pasado, tenemos que pensar que en el futuro también
seguiremos evolucionando. No estamos en el punto final de la
historia, sino que las sociedades, tal como las conocemos hoy,
y los seres humanos tal como somos en la actualidad, proba-
blemente dentro de mil o dos mil aflos -0 menos, porque los
cambios se aceleran— seran distintos a como son hoy.

Con una explicacién de este tipo, introducimos latentemente
una vision ascendente de la evolucion. Vision un tanto narcisis-
ta, que nos situa a nosotros —los seres humanos de hoy en dia—
en el culmen de los tiempos y de una evolucién dada. Y a esto,
a veces, anadimos la conviccion de que vendran otros tiempos
aun mejores, que van a suponer un mayor culmen todavia.

Pocos momentos después de recibir la llamada de esa perio-

dista de la revista Alma, tuve la oportunidad de ver un informa-
tivo de television con un nieto mio de 6 anos. Yo nunca habia
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intentado explicar a mi nieto qué era eso del transhumanismo
y la evolucion humana y social. Para un chaval de 6 afos es
dificil. Pero se dio la circunstancia, que es poco habitual en un
nino tan pequefo, de que se sentdé con mi mujer y conmigo
—con sus abuelos- y se puso a ver el informativo de television.
Continuamente fue haciéndonos preguntas y comentarios
sobre lo que estabamos viendo en la pantalla de television.
Nosotros estamos acostumbrados a ver los informativos de
televisién, pero la verdad era que aquello sobre lo que se infor-
maba era tremendo. Lo que vemos en las pantallas de televi-
sién es cada vez mas terrorifico: asesinatos crueles, padres
que matan a sus hijos, maridos que maltratan y asesinan y tiran
por la ventana a sus mujeres, bebés recién nacidos abandona-
dos en la basura, bombardeos crueles, tiroteos a mansalva,
“ajustes de cuentas” -menuda palabreja— entre bandas riva-
les... Era terrorifico. Yo estaba sufriendo. Un nifio no deberia
ver eso. {Qué imagen de la vida circundante estamos transmi-
tiendo con estas informaciones morbosas? Nuestro nieto hacia
comentarios llamativos: “sPor qué tiran bombas?” “jAh! ;Pero
hay padres que matan a sus hijos?”. Cuando se estaba hablan-
do de un acto tan cruel como el de un nifio que fue asesinado
por la pareja de su padre, él decia: “Esto ya lo han dicho
muchas veces; si lo dicen ahora otra vez no es para contarnos
lo que ha pasado, sino para hacernos sufrir”.

Ciertamente es tremendo el regodeo morboso que existe sobre
algunas cosas que pasan en nuestras sociedades. Entonces, yo
pensaba que, claro, si tuviéramos que explicar a un nifilo como
mi nieto la evolucién humana como una evolucion ascendente,
y que cada vez vamos a mejor y que continuaremos progresan-
do en el futuro, probablemente habra muchos nifios y personas
a las que les costara entender esta concepcién. Sobre todo si
son personas que ven -y atienden- los informativos de televi-
sion y de otros medios de comunicacion social.
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En una novela que publiqué en 2011, partia de la hipétesis de
que, en este Planeta, desde hace afos, estabamos siendo
interferidos en nuestras emisiones en las ondas y que habia
otra civilizacion inteligente que veia lo que nosotros exhibiamos
en las televisiones, en las peliculas y en otros soportes de
comunicacioén. Y que lo valoraba y lo analizaba, hasta que deci-
dia mandar una expediciéon. Ni que decir tiene que los expedi-
cionarios venian absolutamente aterrados ante lo que podian
encontrar. Porque, claro, si nosotros vemos con cierta relativi-
dad y distanciamiento lo que se “cuenta” en algunos informa-
tivos y lo tomamos como algo habitual y “relativo”, los que lo
ven por primera vez, pensando que todo eso es absolutamen-
te cierto —y cada vez peor (0 mas exagerado y morboso)—, no
pueden dejar de pensar, desde fuera, que dichos informativos
son un reflejo fidedigno de nuestra sociedad. Por lo que inevi-
tablemente pensaran que vienen a un Planeta con tantas
masacres, tiroteos y violencia que ellos mismos correran ries-
gos evidentes de ser tiroteados, bombardeados, atropellados,
masacrados, atracados, violados y no sé cuantas cosas mas.

Creo que esto tiene mucho que ver con la gran paradoja y con-
tradiccidon que se esta viviendo en las sociedades de nuestro
tiempo. Y no sé si todos —los ciudadanos y las organizaciones,
incluyendo los partidos politicos— lo estamos evaluando sufi-
cientemente, y estamos entendiendo el alcance que va a tener
lo que esta ocurriendo.

En este momento estamos ante la tercera gran transformacion
de la historia de la humanidad25: la revolucién cientifico-tec-
nolégica, que abre un horizonte de enormes posibilidades.

125. La primera gran transformacién fue la neolitica, que dio lugar al largo
ciclo de las sociedades horticultoras y a las agrarias, y la segunda la indus-
trial.
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Estamos entrando casi en el terreno de la ciencia ficcion, de
unas posibilidades y unos desarrollos fantasticos, con coches
auténomos, robots inteligentes, fabricas automaticas -y auto-
nomas—, una ingenieria genética que puede curar enfermeda-
des hasta ahora incurables y modificar los propios genes. Es
decir, tenemos —sobre todo determinada parte de la humani-
dad- tal grado de posibilidades de avances, de acumulacion
de conocimientos cientificos, de capacidad de crear riqueza,
que podriamos estar al borde de lograr la mayor utopia que se
ha pensado en la historia de la humanidad. Podriamos vencer
el dolor, la enfermedad, el sufrimiento, prolongar la vida con
calidad, podriamos combatir la incultura, la pobreza, las caren-
cias... porque tenemos recursos y conocimientos suficientes
para lograrlo.

Esta revolucion, que es la tercera gran transformacién que ha
tenido lugar en la historia de la humanidad —después de la neo-
litica y de la industrial-, va a un ritmo mucho mas acelerado.
Cada dia nos encontramos informaciones de cambios verda-
deramente espectaculares. Lo cual tendria que dar lugar a un
estado general de satisfaccion, incluso de emocién, mayor que
aquel que se produjo en determinados circulos sociales con la
llustracion.

Sin embargo, lo que estamos viendo en las sociedades de
nuestro tiempo, por las informaciones sociolégicas que tene-
mos, es que existen ambientes de pesimismo tremendo, de
desafeccion politica, de descreimiento, de crisis de la mayor
parte de las creencias en las que hasta ahora se habian sus-
tentado nuestras sociedades, encontrandose en crisis elemen-
tos fundamentales de nuestra cultura, de nuestra civilizacion,
incluso de la propia idea del homo faber, como el hombre que
hace, que trabaja.
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Los mecanismos habituales de insercién de la juventud se
estan quebrando. Se esta produciendo una situacién de una
gran dualidad entre lo que podemos ser y podemos hacer, y la
percepcion que tenemos de lo que esta ocurriendo. Y, general-
mente, No nos preguntamos por qué ocurre eso.

A la hora de valorar tal conjunto de tendencias, de impulsos y
de progresién -y de creencia en el transhumanismo-, muchas
veces nos estamos intentando agarrar a un clavo ardiendo ante
una sociedad en la que se notan cada vez mas las carencias,
las necesidades, los descreimientos. Es una manera de creer
en algo. Y qué mas facil que creer en las posibilidades enor-
mes de la ciencia, de las innovaciones cientifico-tecnologicas?

Yo quisiera apuntar algunas de las reflexiones e interrogantes
que me parece que tendriamos que hacer sobre lo que esta
ocurriendo. La primera pregunta es en qué se sustenta la 16gi-
ca de lo que puede ser el transhumanismo, es decir, la pers-
pectiva de ir mas alla de lo que hemos llegado a ser los seres
humanos en este momento. ¢Estamos inmersos realmente en
una evolucion ascendente? A largo plazo podemos decir que
desde un punto de vista de lo que ha sido la evolucion del ser
humano, hasta el surgimiento del homo sapiens —nuestra espe-
cie—, la evolucion ha sido ascendente. Venimos de una natura-
leza en la que se vivia en condiciones terribles de necesidad
econdmica, de confrontacion, de intentos de imposicion de
unos sobre otros, etc. El homo sapiens, de alguna manera,
representa la via de la mejor evolucioén posible, de la mejora, de
un desarrollo de las posibilidades de civilizacién.

En el medio plazo histérico, de unos doscientos afos, hemos
tenido la llustracion, la Revolucion Francesa, a partir de la que
el avance ha sido también espectacular. Cualquiera de las per-
sonas que no descendemos de la nobleza o de las familias
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potentadas debemos ser conscientes de que nosotros y nues-
tras familias si hubiéramos nacido hace doscientos afos hubié-
ramos sido siervos toda nuestra vida. Hubiéramos estado en
condiciones de supeditacidon social total, diciendo amén a
todo, haciendo siempre lo mismo, de la mafana a la noche,
todos los dias de nuestra vida, sin poder movernos, ni pensar,
ni hacer nada por nuestra cuenta.

La llustracién y la Revolucion Francesa -y otros procesos poli-
ticos y culturales similares— abrieron un enorme caudal de
esperanzas y de posibilidades de cambios. Después de esos
cambios, somos seres libres, hemos tenido oportunidades for-
mativas, de desarrollo de la personalidad, de poder cambiar de
lugar y de trabajo, etc. En ese sentido la evolucién ha sido muy
positiva.

Para combatir las actuales olas de pesimismo, de desafeccio-
nes y de preocupaciones obsesivas ante determinados proble-
mas, se estan escribiendo articulos y libros que intentan eva-
luar objetivamente tal perspectiva evolutiva. Algunos autores
estan haciendo balances muy optimistas y sostienen que esta-
mos en el siglo del triunfo de la razén, de la ciencia y de las
posibilidades de progreso. Asi, en un libro reciente de Steven
Pinker126 se sintetiza un balance de los principales avances
que se han conseguido en los ultimos afios. Avances que con-
trastan con el clima de pesimismo que nos inunda:

* | a esperanza de vida ha crecido espectacularmente. Hace
poco tiempo la edad media de vida estaba en torno a los 40
afios. Todavia en este momento en Africa Subsahariana y en
otras zonas del Planeta la edad media de vida se encuentra

126. Steven Pinker, Enlightenment Now. The case for reason, science, huma-
nism and progress, Viking Press, Nueva York, 2018.
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entre los 30 y los 40 afos. Lo que refleja que el principal fac-
tor de desigualdad en nuestros dias es el lugar de nacimien-
to. Nacer en el Africa Subsahariana o en el norte de Europa
implica unas perspectivas vitales atribuidas completamente
distintas.

e También ha habido un crecimiento econdmico espectacular.
Cuando Keynes escribid en los anos treinta el famoso ensayo
Las posibilidades econdémicas de nuestros nietos, decia que
desde entonces hasta ahora —el mundo futuro de sus nietos-
la economia creceria por lo menos siete veces. Pero la verdad
es que ha crecido muchisimo mas. Ha sido espectacular.

* Desde el punto de vista de la pobreza, Pinker sostiene que
hace muy poco tiempo -en las sociedades de hace cien
afnos— el 90% de la poblacién vivia en la pobreza. Hoy en dia
es en torno al 10%. Aunque esa cifra es discutible debido a
algunas regresiones recientes que se estan produciendo.

¢ Desde el punto de vista de la violencia y las guerras, también
se puede constatar una remision notable, por muy importan-
tes que sean algunos casos concretos.

¢ Desde otro punto de vista, también ha habido avances en
educacion, no solo extensiva, sino también intensivamente.
En este momento, por ejemplo, se sabe empiricamente que
el coeficiente intelectual global sube 3 puntos cada década.
Los niflos cada vez son mas inteligentes, debido a las mejo-
ras en la educacion, a las influencias que transmiten también
los padres en familias cada vez mas educadas, etc. Se trata
de evoluciones concatenadas.

Por lo tanto, hay bastantes razones para sostener que las
bases posibles de sustento de las hipétesis transhumanistas
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tienen un cierto fundamento. Estamos avanzando, estamos
progresando y podemos continuar haciéndolo.

Sin embargo, ante estos analisis optimistas hay que introducir
el contrapunto de algunas cosas que estan ocurriendo a corto
plazo. ¢ Qué esta pasando en los ultimos afios? Pues la verdad
es que estamos viendo derivas inquietantes. Estamos ante un
problema serio de desigualdad de ingresos. Los ultimos infor-
mes que proporciona la revista Forbes sobre las grandes for-
tunas —sobre los que tienen mas de mil millones de ddlares—
permiten verificar que hemos llegado a un punto en el que
solamente las ocho personas mas ricas del Planeta concen-
tran en sus manos —en cash, no en bienes inmuebles y otros
productos de lujo- tanta riqueza como la mitad de la humani-
dad, como tres mil seiscientos millones de seres humanos.
Hay varias fortunas que ya rondan los cincuenta mil millones
de dolares, sin contar otras propiedades. En realidad, son for-
tunas ingastables.

Podriamos decir que esto no es tan malo, que puede ser muy
llamativo desde el punto de vista de la evolucién histérica, pero
que en unas sociedades en las que todo el mundo tuviera bien
cubiertas sus necesidades fundamentales, eso no tendria por
qué considerarse negativo en si mismo. Pero es que esto coin-
cide con datos terribles que proporcionan los organismos inter-
nacionales que evidencian, no solo sobre la persistencia, sino
incluso sobre el aumento real del hambre y la pobreza en el
mundo. El ultimo informe de la FAO, por ejemplo, vuelve a dar
una cifra de ochocientos veintitin millones de hambrientos!27.
Y ello después de correcciones y “adaptaciones” estadisticas
que muestran que estan “dulcificando” (manipulando) los datos

127. FAO, El estado de la seguridad alimentaria y la nutricion en el mundo,
2018.
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en muchos organismos; lo que esta dando lugar a que las esta-
disticas ya no sean realmente comparativas en lapsos largos
de tiempo.

Luego tenemos el problema laboral que es uno de los trasun-
tos mas graves de lo que esta ocurriendo en nuestros sistemas
socioecondémicos, y al que se esta prestando menos atencion
de la que merece. La revolucion tecnolégica —y en especial la
robotizacién, como advirtieron varios analistas en su momen-
to— implica que, con bastantes menos horas de trabajo aplica-
do de hombres o0 mujeres, se pueden hacer mas mercancias y
se pueden prestar mas servicios, gracias a los avances de la
automatizacion. Lo cual no es malo; porque libera al hombre de
unas cargas laborales a veces excesivas. Los que hacemos
tareas intelectuales a veces trabajamos muchas horas y encon-
tramos satisfaccion en ello, porque nos gusta. Pero trabajar en
condiciones de gran dureza, o en asuntos tediosos en determi-
nadas tareas, generalmente no resulta una acciéon gratificante,
sino algo forzado, que muchas personas hacen por obligacion.

La palabra trabajo, como se sabe, viene del latin tripaliare, un
instrumento de tortura. Es decir, se trata de algo que se consi-
dera casi como una tortura. Es curioso que en nuestra civiliza-
cién en la Biblia se presenta al trabajo como una condena que
es la consecuencia de la expulsion del paraiso terrenal: “traba-
jaras —se dice-y te ganaras el sustento con el sudor de tu fren-
te”, con el trabajo doloroso; y “pariras con dolor”. Una doble
condena peculiar: el trabajo y la condicién de la mujer.

Lo importante de los avances en robotizacion es que nos per-
mite liberarnos de gran parte de esos trabajos agotadores y
tediosos. En las sociedades actuales, y en las venideras, podri-
amos hacer jornadas laborales mucho mas reducidas porque
se esta generando mucha riqueza con menos esfuerzo huma-
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no aplicado. Y, ademas, las inversiones en robdética generan
muchisima mayor riqueza.

El problema ahora es que no existen —o no se quiere que exis-
tan— mecanismos adecuados para distribuir la riqueza, y para
que esta llegue a todos los seres humanos en unas proporcio-
nes razonables. Este es el gran reto de nuestro tiempo. Un reto
para la ciencia econdémica, la politica y las organizaciones
sociales y politicas.

El hecho cierto es que en las sociedades actuales se esta gene-
rando mucha riqueza, pero entre los paraisos fiscales y las
reducciones elusivas en impuestos, las grandes fortunas no
hacen mas que aumentar. Dandose, incluso, la paradoja de que
algunos de los titulares de estas grandes fortunas escriben car-
tas al Presidente de los Estados Unidos, por ejemplo, diciendo
publicamente que quieren pagar impuestos justos. Como recla-
maba el magnate Warren Buffett, “no es logico que mi secreta-
ria pague mas impuestos que yo”. Y algunos, como Bill Gates,
que dedican su fortuna a combatir la malaria y otras acciones
solidarias, desprendiéndose de una parte de sus acciones en
Microsoft para empenfarse en la tarea de devolver a la sociedad
lo que la sociedad le dio previamente a él.

Por lo tanto, tenemos dos problemas graves. Por un lado, se
encuentra la nueva realidad del trabajo y la necesidad de dar
una respuesta adaptativa adecuada a las nuevas exigencias de
los sistemas productivos actuales que funcionan con menores
tiempos de trabajo. {Como deberiamos organizar los nuevos
tiempos de trabajo? ;Como deberiamos reajustar las jornadas
laborales a las necesidades reales de los sistemas productivos
emergentes? El problema es que todavia tenemos en mente la
idea de una jornada laboral que es la propia de las sociedades
industriales incipientes y de las desarrolladas. Sin embargo, las
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condiciones tecnolégicas han cambiado por completo. Este
problema ya lo vio claramente Keynes en su época, en el ensa-
yo que yo comentaba antes, en los afios treinta. Por entonces
nadie entendia lo que decia el viejo profesor.

Hay que tener en cuenta, en este sentido, que los sistemas
productivos deben organizar sus jornadas laborales en funcion
de las necesidades-posibilidades tecnolégicas de cada época.
Por ejemplo, en Espafa la jornada laboral media en 1900 era
de 64,8 horas a la semana, mientras que a principios de este
siglo era de 36,1 horas. Pues bien, al nivel previsible de evolu-
cién tecnoldgica aun ha de ser mucho menor en nuestros dias
y en los afios venideros.

Un segundo problema muy grave es el cambio climatico.
Durante muchos afios algunos sostenian que no era verdad
que hubiera riesgos ni posibilidades de tales peligros, y se que-
daban tan tranquilos. Pero lo cierto es que estamos viendo
cada dia la realidad y las consecuencias del cambio climatico.
Lo cual exige también un cambio en nuestros modos de vida,
que no pueden continuar siendo tan dilapidadores ni tan depre-
dadores.

Es decir, existen retos muy importantes que nos afectan como
especie, y no los estamos resolviendo. Lo que, I6gicamente, da
lugar a muchas incertidumbres. El profesor Emilio Mufioz, en
uno de sus ultimos libros planteaba incluso el riesgo o la hipé-
tesis de una involucién social y de nuestra especie.128

La historia de la evolucion de las especies y el conocimiento de
lo que ha pasado en la naturaleza hasta ahora, revela que lo

128. Emilio Mufioz, La crisis de la sociedad actual y los riesgos de involucidn,
Editorial Catarata, Madrid, 2016.
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mismo que hay especies que hemos evolucionado y avanzado,
adaptandonos mejor al medio, hay otras que se han situado
ante puntos muertos, ante callejones sin salida, y que han fra-
casado como especies, llegando incluso a desaparecer. No
hay que desechar, por lo tanto, que, si nosotros no somos
capaces de garantizar unas condiciones mas habitables en
este Planeta, y no hacemos ajustes y adaptaciones que garan-
ticen la preservacion del medio, posibilitando la vida en este
Planeta, dejando de ver a la Naturaleza casi como un enemigo,
como un antagoénico o algo que hay que someter, domefar y
estrujar para sacar todos sus recursos, y ho asumimos plena-
mente que nosotros somos parte de esa Naturaleza, y que
tenemos que convivir en armonia con esa Naturaleza, pode-
mos acabar en un Planeta inhabitable.

Lo cual nos situa directamente ante el meollo central de la
cuestion que aqui estamos considerando. Ante este panorama
tan complejo de luces y de sombras, de evoluciones y de invo-
luciones, de riesgos y posibilidades. ;Qué puede aportar la
ciencia y la tecnologia y sus avances actuales y previsibles
para el progreso de la humanidad? ;Podemos, en este mo-
mento, redisefiar el ser humano porque los avances de la inge-
nieria genética lo permiten? ; Tenemos en nuestras manos ya la
capacidad para redisefiarnos y reinventarnos de alguna mane-
ra si lo deseamos? ¢Llegaremos a tener —y aplicar- la capaci-
dad para generar organismos humanos con inteligencia, con
capacidad de resistir la atmosfera del espacio para largos via-
jes interplanetarios, con pocas necesidades de proteinas?
¢ Disefilaremos seres humanos que tengan capacidad de vivir
con mas calidad de vida, de tener mas inteligencia, mayor
resistencia a la fatiga, mayor rapidez para resolver cualquier
conflicto o cualquier dilema, para acumular mas conocimien-
tos? Probablemente ya tenemos muchas de las capacidades y
conocimientos que nos permitirian hacerlo.
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Esta es la hipétesis que han planteado algunos bidlogos, como
el profesor de microbiologia de la Universidad de Princeton,
Lee Silver, que ha publicado varios libros sobre esto, como
Vuelta al Edén29. En este libro, Lee Silver plantea lo que él cali-
fica como una hipdtesis aberrante. Sostiene que, en estos
momentos, de la misma manera que el ser humano ya ha trans-
formado el medio, modificando la naturaleza, para adaptarla a
las condiciones de las sociedades horticultoras primero y las
sociedades agrarias después, cambiando el entorno, llegando
a tener una naturaleza a la medida de nuestras necesidades y
posibilidades —que no es una naturaleza salvaje como lo era
originariamente—, lo mismo que hemos transformado dicha
naturaleza con ciudades y entornos que nos son mas como-
dos, también en este momento tenemos la capacidad de trans-
formar a los seres humanos como tales.

Al igual que las personas que tienen fortuna procuran dar a sus
hijos la mejor formacién, propiciando que vayan a las mejores
universidades, que aprendan idiomas, que tengan mas conoci-
mientos practicos, esas mismas personas si se dispone de una
ingenieria capaz de enriquecer genéticamente a sus descen-
dientes, es harto probable que den el paso de hacerlo. Aunque
nuestras normativas lo prohiban, podrian irse a un paraiso
genético. Igual que ahora existen paraisos fiscales, hay que
hacerse a la idea de que —si no se hace nada para remediarlo—
en el futuro habra también paraisos genéticos, en los que se
haran los tratamientos conducentes a gestaciones de seres
con esos enriquecimientos genéticos. De forma que sus hijos
podran ir a las escuelas y universidades con mejores condicio-
nes que los demas estudiantes. Entonces —sostiene Silver— nos
podemos encontrar ante la hipotesis terrible de que pueda sur-

129. Lee Silver, Vuelta al Edén: Mas alla de la clonacion en un mundo feliz,
Taurus, 1998.
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gir una clase social enriquecida genéticamente, lo que él lla-
maba la genocracia. Es decir, el resultado de la conjuncion de
riqueza y genes.

En un futuro posiblemente bastante préximo sera posible dotar
a los hijos de un enriquecimiento genético que dara lugar a
diferencias en capacidades que no seran accesibles a todos
por igual, porque seran bastante caras. Al menos inicialmente.
Probablemente las sociedades mas civilizadas intentaremos
impedir tal aberracién con normas y medidas prohibitivas, si no
se logra impedirlo con criterios morales, asentados en una con-
ciencia firme y clara. Pero, ;quién garantiza que esto no se
haga en paraisos genéticos? En este momento, en el mundo
global, sin gobiernos globales, todo estd abierto y es posible.

Tal tipo de hipdtesis nos recuerda la anti utopia de Aldoux
Huxley, Un mundo feliz, en la que habia distintos tipos de seres
humanos, generados por ingenieria genética (los Alfa, los Beta,
los Gamma, hasta los Epsilon...). Y cada uno hacia funciones
diferentes, de diferente calidad e importancia, segun el nivel de
inteligencia atribuida genéticamente por nacimiento. En nues-
tro tiempo esto no se encuentra fuera de lo posible.

Lo cual nos lleva a la ultima reflexion que yo queria introducir
aqui. Si nosotros tenemos en nuestras manos tales recursos,
competencias y conocimientos ¢cémo vamos a gestionarlos?,
¢con qué criterios sociales y morales?, ¢y con qué estructuras
normativas vamos a hacer frente a estas posibilidades?

A bastantes cientificos vy filésofos, que han reflexionado sobre
estas cuestiones, les produce auténtico pavor el dilema de
coémo se podrian —0 se pueden- gestionar misiles nucleares
superdestructivos, por ejemplo, con una cultura de gorila. Nos
imaginamos a un gorila gestionando tal tipo de elementos, o a
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alguien con una cultura mas propia de gorilas, arrogante, im-
pulsivo, agresivo, haciéndose cargo de posibilidades y recur-
sos destructivos que encierran tantos peligros y que pueden
llegar a ser tan amenazantes. No quiero referirme a nadie, pero
ha circulado por la red un video de un Presidente de un pais
poderoso que entra en una escuela y los nifios se ponen a gri-
tar y a llorar aterrados.

Estamos ante unas perspectivas societarias y cientificas que evi-
dencian que necesitamos otro tipo de culturas politicas, otro tipo
de normativas y de conciencia ética que nos permita gestionar y
utilizar correctamente los conocimientos y los avances que esta
poniendo en nuestras manos la ciencia y la tecnologia. Y, sobre
todo, que nos permita garantizar que determinados conocimien-
tos no van a utilizarse por el camino de la destruccion.

Lo cual nos conduce a dos de los grandes dilemas de nuestro
tiempo, que son, por un lado, el de la progresién de las organi-
zaciones politicas y sociales en la senda de las nuevas etapas
de evolucién de la democracia, en sociedades mas avanzadas,
con unas posibilidades que requieren mas corresponsabilidad
de todos, con mas participacién en lo que es comun, con for-
mas de implicacién mucho mas directas.

El otro gran reto es la necesidad de una conciencia moral mas
exigente. De alguna manera, si lo pensamos bien, cuando deci-
mos que la especie humana ha evolucionado, hay que ser
conscientes de que no ha evolucionado aleatoria ni erratica-
mente, sino que lo ha hecho a partir de determinadas concep-
ciones y nociones sobre lo que es el ser humano, sobre lo que
debe ser. El humanismo, como uno de los grandes motores de
cambio y de impulso del progreso, partia de una nocién deter-
minada, de unas virtudes que se pensaba que caracterizaban
el ideal de ser humano.
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Y esto se ha ido incorporando a las religiones; tanto a las reli-
giones con Dios como a las religiones sin Dios. Se trata de
nociones que ya estaban en Confucio, en Mencio y en muchos
otros. Hemos tenido determinados criterios en los que muchos
coinciden, tanto en el confucionismo, como en el judaismo,
como en el cristianismo. Por ejemplo, el principio del 4gape, en
sus dos versiones —la pasiva y la activa—. Nociones que han
sido enormemente importantes para la vida cotidiana. El prin-
cipio moral de “no hagas a los demas lo que no quieres que te
hagan a ti”, es un criterio claro, aun en su formulacion pasiva,
de “no hacer”. Y en la formulacion activa que estaba también
en Mencio y en Confucio, “haz a los demas —o por los demas—
lo que quieres que te hagan a ti —o por ti-”; es decir, el princi-
pio de solidaridad reciproco.

Este fue unos de los criterios a través del que se perfild el tipo
de ser humano en el que estdbamos pensando. Ese otro ser
humano o transhumano, en el que piensan algunos ¢ va a estar
construido también sobre valores? ;Va a tener capacidad para
controlar los impulsos de dominacion, de explotacion, el afan
de dominio, la indiferencia ante el hecho de que algunos seres,
congéneres nuestros, estén excluidos? Es decir, ¢va a acep-
tarse la quiebra del principio de comunidad?

En Atapuerca se ha encontrado un esqueleto de hace 530.000
afnos de una persona de unos once o doce anos que tenia gra-
ves deformaciones craneoencefalicas congénitas que le impe-
dian vivir sin contar con un apoyo constante. Estamos hablan-
do de sociedades que vivian de acuerdo a la logica de las
sociedades cazadoras recolectoras. Es decir, que sobrevivian
de lo que encontraban en la naturaleza y lo que cazaban. Lo
que significa que eran sociedades ndmadas que tenian que
desplazarse continuamente desde un territorio “agotado” o
“esquilmado” a otro para encontrar el sustento necesario. Pues
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bien, en aquella sociedad de hace 530.000 afios sus integran-
tes llevaron consigo a este ser, que era parte de la comunidad.
Y no lo dejaron tirado en la cuneta. Igual sucedia, segun los
restos fosiles encontrados, con ancianos que tenian deforma-
ciones y graves problemas de movilidad que requerian el
apoyo del grupo.

Existen varios libros muy ilustrativos'30 sobre la prehistoria de
la compasion y su papel en la conformacion de lo humano que
rastrean multiples evidencias arqueoldgicas de cuidados com-
pasivos por parte de seres que vivieron desde hace mas de dos
millones de anos, detallando informaciones sobre muchos res-
tos fésiles de antecesores nuestros que vivieron en sociedades
cazadoras recolectoras. Sociedades en las que se daban
muchos accidentes de caza, se rompian caderas, fémures, etc.
Y cuando esto ocurria, los restos fosiles encontrados demues-
tran que tales sociedades cuidaban al que quedaba herido,
porque se han visto los huesos soldados. Y esto, en aquellas
condiciones suponia asumir sacrificios y riesgos para la ali-
mentacion, en la medida que los cuidados requieren periodos
de inmovilizacién. Es decir, eran sociedades que pasaban ham-
bre y carencias, que estaban dispuestas a pasarlas, pero no
dejaban tirado y abandonado a uno de los suyos.

La pregunta que tendriamos que plantearnos en nuestros dias
es: ¢ qué podemos esperar de nuestra civilizacién si no somos
capaces de cambiar las practicas que estan dandose en
estos momentos, que implican una ruptura del principio de
comunidad respecto a las nuevas generaciones, a las que

130. Penny Spikins, Holly Rutherford y Andy Needham, Prehistory of com-
passion, Blurb, 2010. Vid, también, mas recientemente, Penny Spikins, How
Compassion Made Us Human. The Evolutionary Origins of Tenderness, Trust
and Morality, Pen and Sword Books, South Yorkshire, 2015.
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estamos dejando tiradas en la cuneta porque se ha modifica-
do el sistema de insercién socio laboral y las oportunidades
de trabajo? Uno de los ultimos libros que he publicado, junto
con la profesora Verdnica Diaz, se ha basado en una investi-
gacion de seis anos sobre los jévenes, en la que aportamos
muchos datos empiricos que muestran la situacion de exclu-
sion sistémica en la que se encuentra una gran cantidad de
jévenes. Por ejemplo, de las personas activas menores de 35
afos en Espafa, mas del 70% —cuando hicimos el estudio-
estaba en paro o tenia un trabajo de tan poca calidad que no
les daba ni para vivir ni para tener un proyecto vital propio?31.
Y este es el problema que nuestras sociedades estan asu-
miendo como si no pasara nada. Se trata de sociedades
caracterizadas por la exclusién social y el principio de la dua-
lizacidn extrema, segun la cual algunos son triunfadores, son
muy ricos, tienen grandes fortunas y, sin embargo, otras per-
sonas quedan tiradas en la cuneta. Esto es lo que habria que
transformar si queremos hablar verdaderamente de transhu-
manismo, de unos seres humanos -realmente humanos— mas
evolucionados y mejores.

En esta perspectiva general, lo que hoy por hoy podemos sos-
tener como conclusidén es que nuestras sociedades, nuestra
cultura y nuestra propia nocién -y realidad- de lo humano, han
mejorado notablemente a lo largo del tiempo en una linea de
humanizacién creciente. Especialmente en los dos ultimos
siglos.

Lo cual nos permite situar ciertos climas de pesimismo des-
contextualizado en sus justos y exactos términos, como ha
hecho Steven Pinker en su ya referido libro sobre el balance de

131. José Félix Tezanos y Verénica Diaz, La cuestion juvenil. ;Una genera-
cion sin futuro?, Biblioteca Nueva, Madrid, 2017.
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la llustracion132, en el que aporta abundante informacion que
demuestra cdmo ha mejorado la situacion de la humanidad en
los ultimos tiempos, a favor de “la razén, la ciencia, el huma-
nismo y el progreso”. Como ya recordamos en salud y prolon-
gacioén de la edad media de vida, en erradicacién de la pobre-
za extrema, en expansiéon de la democracia y los valores de la
libertad, en aminoracion real de las violencias y las guerras, etc.

Ademas de los argumentos y datos que aportan determinados
autores, en nuestros dias disponemos de una serie de indica-
dores precisos que muestran con claridad la senda de avances
reales que se esta siguiendo —que se pueden seguir y evaluar—
en planos muy diferentes de nuestras sociedades (Vid. cuadro
1). Planos que permiten precisar y cuantificar los progresos en
cuestiones econémicas y desarrollo material, en progreso so-
cial, en igualdad de género y mejoras educativas, asi como en
indicadores politicos relacionados con la propia democracia, el
desarrollo politico, la erradicacién de la corrupcion, etc. In-
dicadores todos ellos que muestran mejoras, especialmente en
el medio y largo plazo, aunque con algunos matices importan-
tes en lo que se refiere a evolucion de las desigualdades eco-
noémicas durante los ultimos afos.

Especialmente significativos son los avances que se estan
dando en educacién, que estan permitiendo que las nuevas
generaciones en un buen nimero de paises sean las mejor pre-
paradas de toda la historia de la humanidad. Es muy relevante
en este sentido que diversos estudios internacionales cons-
taten, por ejemplo, que el coeficiente intelectual global —como
ya hemos indicado- esté subiendo tres puntos cada década,
debido a las mejoras de las mentes de los nifios facilitadas por

132. Steven Pinker, Englightenment Now: The Case for Reason, Science,
Humanism and Progress, op.cit.
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los avances educativos y a otras circunstancias de sus contex-
tos familiares, alimenticios, culturales, etc.

Sin embargo, muchos de estos indicadores no consideran los
riesgos latentes y expresos de involucion y los retrocesos en
una serie de cuestiones y dimensiones que afectan al propio
sentido profundo de lo humano y a las dialécticas concretas de
pérdida de autocontrol o explicitacién de rasgos negativos de
nuestra propia herencia cultural como especie. Lo que nos lle-
varia a considerar cuestiones que desbordan con mucho el
ambito y espacio de un texto como este. Bastara, pues, que
me remita aqui a un marco de tendencias y contra-tendencias,
riesgos y posibilidades, como en el que se sintetiza muy es-
guematicamente en el cuadro 2.

En cualquier caso, la posibilidad de que persista en el tiempo
una evolucién continuada progresiva de la especie humana,
tanto en sus dimensiones grupa-les (sociedades), como en las
personales (como individuos y como especie en si) va a depen-
der de las capacidades de autodireccion y autorregulacion de
los seres humanos y de la conquista efectiva de mejoras en
una direccion determinada, que en si mismo pueda ser valora-
da como positiva. Lo cual, obviamente, nos lleva a considerar
qué es lo que entendemos —con un suficiente grado de con-
senso— como positivo y negativo respectivamente.

En esta perspectiva, lo que se recoge esquematicamente en el
cuadro 2 nos remite a la necesidad de corregir, modular y auto-
controlar —personal y colectivamente— orientaciones como el
“afan de dominio”, los “impulsos de apropiacion” excesiva y
mutuamente excluyente, la “voluntad de explotacion” y la dis-
posicién a la aceptacion y estructuracion de unas situaciones
de exclusion por parte de algunos de nuestros congéneres. Lo
que supone —supondria— impregnar en la teoria y en la practica
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la voluntad social de reforzar —y garantizar- el sentido de
comunidad —de especie- en sus interconexiones mutuas.

En estos aspectos, lo cierto es que los seres humanos de nues-
tros dias mostramos carencias e inclinaciones regresivas, tanto
en lo que se refiere al ambito de las concepciones, creencias,
prejuicios e ideologias que influyen actualmente en nuestras
sociedades, como en el plano de las estructuras sociales y
economicas establecidas. Lo que permite identificar diversos
focos de disfuncionalidad en diferentes espacios sociales,
como riesgos de regresiones e involuciones que se situan en
las antipodas de un humanismo perfeccionado y mas evolu-
cionado. Lo que nos confronta con un panorama de luces y
sombras, y unas perspectivas inciertas de evolucién futura.

La manera en la que todo esto se puede traducir en el plano
social nos permite trazar un marco esquematico -y necesaria-
mente simplificado- de las principales tendencias y riesgos
asociados a diferentes tipos de cambios en curso, como los
que se recogen en el cuadro 3.

Lo que se muestra en este cuadro nos ilustra sobre hasta qué
punto en estos momentos estan en cuestién —pueden estarlo-
buena parte de nuestras estructuras sociales y antropolégicas
heredadas. Lo cual sitla a los seres humanos de nuestra época
—sobre todo a las nuevas generaciones— ante situaciones vy
concepciones bastante abiertas e inciertas. Y nos emplaza a
todos ante unos horizontes personales y sociales de fuerte
ambivalencia, con notables componentes contradictorios. Es
decir, tenemos por delante grandes posibilidades de progreso
y grandes riesgos, a la vez. De ahi, la pertinencia de debates
como los que nos han ocupado en este ciclo de conferencias.
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CUADRO 1. ALGUNOS INDICADORES DE EVOLUCION DE
CALIDAD HUMANA Y DESARROLLO SOCIAL

Tipo de indice

Organismo

- Indicadores de Desarrollo

- Banco Mundial

a Econdmico
0
g - indice de Pobreza Naci Unid
§ | Multidimensional - haclones Uniaas
0
o . e
ot - Indice de Percepcién de - Naciones Unidas
8 | Bienestar
T —
— - Indice de Pobreza y .
- E EUROSTA
Exclusién (AROPE) Union Europea (EUROSTAT)
- indice de Desarrollo - PNUD
Humano - Informes sobre Desarrollo
Humano
— - Comision Sarkosy (Joseph
- Indices de Desarrollo . S| Y P
o L . Stiglitz, Amartya Sen y Jean
2 Econdmico y Progreso Social . )
8 Paul Fitoussi)
o
2 - Consejo de Filantropia e
(] . .z .
8 | - Indice de Progreso Social Inversion Social.
'-E - Foro de Davos
- Indice de Igualdad de - PNUD
Género
- Indicadores sociales ) . )
generales - Varios paises/organismos
2] . . .
8 - indice de Democracia - Unidad de !ntehgencna de
= The Economist
o
% - Indice de Desarrollo Politico - Freedom House
o
o
T - Indices de Corrupcién - Transparencia Internacional
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Elementos que mide

- Econémicos/Monetarios/ Crecimiento/PIB

- Situacién de pobreza

- Disfrute de Bienestar

Indices econémicos

- Pobreza y exclusion social

- Sociales

- Varios indicadores sociales (percepcion personal subjetiva

del progreso y el bienestar)

Indices sociales

- Crecimiento inteligente/sostenible/inclusivo.

- Igualdad/Oportunidades

- Mdltiples variables sociales, objetivas y subjetivas
(consumo, felicidad, racismo, etc.). Escala F, etc.

- Buena funcionalidad democratica

- Paises libres. Calidad Democratica

Indices politicos

- Presencia de la corrupcién en la vida politica y social
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CUADRO 2. CONSECUENCIAS-APLICACIONES-DERIVADAS
DE UNA HERENCIA CULTURAL
MEJORADA-EVOLUCIONADA

Ambitos

Personal

Afan de dominio Territorial

Sobre la Naturaleza

El medio, entornos de vida

Iamf:I?:;:: Las actividades
prop econdémicas/productivas
La fuerza de trabajo
Voluntad de Uso intensivo de personas
explotacion

Uso intensivo de cosas

Individualismo extremo

Aceptacion/Estructuracion/
Disposicion de exclusién

(se asume como algo “natural”
que impregna el sentido de
comunidad, de especie)

Negar derechos,
oportunidades, etc.

Dejar en la cuneta
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(Base humana: mayor inteligencia, mayores capacidades, mas energia-
resistencia, mas edad media de vida ¢ mas capacidad de empatia?
¢mayor altruismo? ¢mas autocontrol de las inclinaciones de dominio,
apropiacion, etc.?)

Sectores concernidos

Ideologias/componentes y
practicas culturales

Mujeres. Personas
dominables y apropiables

Machismo, esclavismo, servilismo

Comarcas-condados-
reinos-imperios-naciones

Imperialismo, Colonialismo

Territorios y recursos
explotables

Subyugarla/someterla/explotarla/-
esquilmarla/agotarla

Necesidad de excedentes
(uso de recursos)

Mercantilismo, Capitalismo,
Economicismos

Acumulacién de riqueza

Postcapitalismos globalizadores

Apropiaciones:
esclavos-siervos

Comercio de esclavos, concepciones
dualizadoras, neo-esclavismos

Plusvalias

Economicismos

Intereses/rentas/beneficios

Capitalismo

Versus sentido de
comunidad

Despersonizacién, desafiliacion

Mujeres, jévenes,
inmigrantes, extranjeros

y otros individuos y sectores
excluidos y/o postergados

Competitividad sin limites. Dualidad
social. Sociedades “divididas”

Egoismos insolidarios

Crisis de ciudadania. Regresion
civilizatoria
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CUADRO 3. MARCO DE RIESGOS Y POSIBILIDADES
ASOCIADAS A DIFERENTES TIPOS DE CAMBIOS EN CURSO

Tendencias

Los nueve grandes ambitos

Impactos criticos de los

de cambio cambios
- El trabajo - Paro, precarizacion,
empobrecimiento
- La familia

- Las redes, los vinculos
sociales (como concepto y
como realidad)

- El Estado/Nacion

- Las identidades

- Los criterios morales y sus
ambitos de aplicacion

- Los desplazamientos de

poblacién/las grandes
migraciones

- La vida politica
(la democracia)

- La Naturaleza

- Heterogeneizacion, crisis y
disfuncionalidad (como no
posibilidad), soledad, aislamiento

- Abiertos, difusos, flexibles, aditivos
y alienantes

- Aminoracién, desacople de
ambitos, impotencia,
desregulacion

- Difusas y cambiantes

- Relativizados, riesgos anémicos,
falta de criterios, conflictos de
valores

- Rechazos, xenofobias y nuevos
racismos y pertenencias duales

- Crisis, desafeccion, debilitamiento,
frustracion de expectativas

- Deterioro creciente y
descontrolado, densidades
demogréficas. Cambio climatico
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Riesgos

Posibilidades

Los nueve riesgos
que concurren

Impactos criticos

Las grandes
posibilidades

- El mercado extre-
mo (neoliberalismo)
y desregulado

- El terrorismo

(desarticulacion
social, aislamiento)

- Los
fundamentalismos

- El armamentismo

- La eugenesia

- El aumento de las
desigualdades y la
exclusién social

- Nuevas
xenofobias

- Crisis politicas

- El deterioro
medioambiental

- Aumento de las
desigualdades, glo-
balizacion asimétrica
(y sus consecuencias)
- Inseguridad,
tendencias al cierre
politico

- Reafirmaciones,
enclaustramientos y
bipolarizaciones

- Belicismo, riesgos
de guerras, rearme
nuclear

- Crisis de lo humano

- Bipolarizacion,
sociedades divididas

- Cierre de fronteras.
Exaltaciéon de los
nacionalismos
identitarios

- Desafecciones, cri-
sis de legitimidades,

populismos y nuevos
autoritarismos

- Crisis ecoldgica,
cambios en los
modos de vida

- Vencer la escasez, el
hambre, las penurias

- Vencer las
enfermedades, el dolor,
el sufrimiento

- Desterrar la incultura
(educacion, inteligencia)
- Humanizar y
enriquecer el trabajo,
superando las fatigas y
los peligros y
reduciendo los tiempos
laborales

- Desarrollar una
conciencia moral
coésmica y un
humanismo ecuménico

- Fundamentar la paz
en un orden
internacional
equilibrado y justo

- Evolucionar hacia una
democracia avanzada y
socialmente justa

- Alcanzar un equilibrio
ecoldgico razonable
(encontrar la armonia
con la naturaleza,
contra la dualidad y
como unidad)
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CONSECUENCIAS ECONOMICAS DEL
TRANSHUMANISMO

Alfredo Pastor*

1. Preliminares

Es casi imposible especular sobre las consecuencias econémi-
cas de algo tan difuso y a la vez tan heterogéneo como el trans-
humanismo (“TH” en adelante). Quiza valga la pena, sin embar-
go, detenernos un momento sobre el vocablo mismo. El prefijo
“trans” que modifica el sustantivo no es emocionalmente neu-
tro, ya que evoca la idea de superacién en un itinerario de pro-
greso: un paso mas en una trayectoria ascendente (fig.1), y eso
lo hace muy atractivo para la mentalidad contemporanea; por
su parte, el término modificado, “humanismo”, suena bien.
Aunque no sea facil describir con exactitud su significado, des-
pide un aroma de audacia y modernidad que no puede dejar
indiferente al hombre de hoy, que quiere verse a si mismo como
dispuesto a sustituir la mecanica de la seleccién natural que ha
traido a la especie hasta aqui para tomar el futuro en sus
manos: “nuestros genes y los rasgos que éstos prescriben pue-
den ser lo que nosotros mismos elijamos (...) sin haber de ren-
dir cuentas a mas poder que al nuestro”, escribe el bidlogo
Edward O. Wilson133, "Transhumanismo” no es, pues, un tér-
mino neutro: estd cargado de elementos emocionales e ideol6-
gicos que hay que tener presentes, aunque no sean objeto de

* Profesor emérito de IESE Business School. De la conferencia pronunciada
en el ciclo “Transhumanismo” en el Palau Macaya, el 5 de Abril de 2018.

133. The Meaning of Human Existence (2016) p. 15.

303



esta charla. Otros participantes en este ciclo los han hecho
objeto de su reflexion.

Fig. 1: La flecha del post-human

En la practica, bajo el paraguas de un objetivo nunca muy bien
definido: “trascender la propia especie”, en frase de Julian
Huxley, se agrupan propuestas, programas e ideas muy diver-
SOs: unos vienen de la biologia, otros de la ingenieria, otros de
la inteligencia artificial, la psicologia cognitiva y la neurociencia
y otros, en fin, de la filosofia. No es posible, claro esta, emitir
un juicio global sobre un universo tan heterogéneo, sobre la
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verosimilitud de sus propuestas y sobre la probabilidad de su
realizacion, y menos aun, por consiguiente, especular sobre
sus posibles consecuencias. Hay que centrarse en algun
aspecto tangible del TH.

El hilo conductor de la evolucién reciente del TH es el desarro-
llo tecnolégico, que ha hecho posible que lo que hace menos
de un siglo parecia ciencia ficcion haya entrado en el reino de
lo realizable, a veces incluso de lo cotidiano. Hoy, la ciencia de
los nuevos materiales, la ingenieria médica, la robdtica, el ana-
lisis de datos, los avances de la computacién y las promesas,
quiza menos firmes, de la neurociencia nos permiten sofar con
una Humanidad mas sana, mas longeva, mas inteligente y
quiza con mas tiempo libre. El substrato tecnolégico del TH,
sin embargo, es aun demasiado vasto para un andlisis. Para
delimitar un campo razonable me centraré en una tecnologia,
llamada a veces “revolucion digital”, en su triple aspecto: robé-
tica, computacion e inteligencia artificial (Al), dejando de lado
lo relativo a medicina, ingenieria y neurociencia, y me limitaré
también a consecuencias de dos o6rdenes, econdmicas y
sociales, dejando de lado las cognitivas, de las que otros se
han ocupado en este ciclo. Se trata naturalmente de un terri-
torio mucho mas reducido que el que sugiere el titulo de la
charla, pero es también una de las comarcas que ha recibido
mayor numero de visitantes, y quiza recorrerlo nos ayude a
guiarnos en parajes aun por explorar. En lo que sigue, pues,
trataré de describir lo que significa la llamada revolucion digi-
tal —robots en manufactura, ordenadores en industria y servi-
cios, algoritmos en todas partes— y de sus posibles conse-
cuencias sobre el trabajo, que es donde se concentran tanto
SuUs amenazas como sus oportunidades.
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2. Revolucion digital y futuro del trabajo34

Empecemos por enunciar algunos caracteres generales de la
llamada revolucién digital, que la distinguen probablemente de
episodios anteriores de cambio tecnoldgico: en primer lugar,
esta aun en sus comienzos, en una fase inicial con una gran
variedad de disefios y un predominio del aprendizaje sobre el
terreno (on the job) frente al aprendizaje en las aulas; en segun-
do lugar, se adivina que su campo de aplicacion sera universal;
afectara, tarde o temprano, a todo el mundo, y las transforma-
ciones resultantes seran demasiado profundas para que el libre
juego del mercado desregulado pueda dar garantias de un
transito pacifico. El proceso se desarrollara en un contexto de
gran incertidumbre, y hara necesaria la vigilancia activa de todo
el mundo para alcanzar un reparto equitativo de pérdidas y
ganancias.

Existe una gran preocupacién por las consecuencias que la
revolucién digital puede tener sobre el trabajo. Esta preocupa-
cién abarca las tres dimensiones del trabajo:

1. El empleo. Este ha sido el caballo de batalla de casi todos
los debates sobre el asunto: jcuantos empleos se perderan
como resultado de la entrada de robots y ordenadores en
industria y servicios? Naturalmente, nadie lo sabe; si puede
decirse, en cambio, que algunas estimaciones de despidos
masivos como resultado de la revolucion digital3% parecen

134. La literatura sobre este asunto es extensisima. También abundan los
resimenes y las panoramicas. El lector interesado encontrara un excelente
resumen en la publicacion del Fondo Monetario Internacional, Technology
and the Future of Work’(2018).

135. V. sobre todo el trabajo de FREY y OSBORNE citado en el del FMI.
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exageradas por no tener en cuenta la creacion simultanea de
otros empleos. Puede decirse que el consenso general no
prevé grandes pérdidas netas de puestos de trabajo. La
cosa cambia, claro estd, si en lugar de un pais o una region
consideramos comarcas o pueblos: a nivel microeconémico
las variaciones, en mas o en menos, pueden ser muy gran-
des. Habra zonas en alza y zonas en declive, como siempre
que ocurren grandes cambios.

2. Los salarios. En este apartado las perspectivas —no cabe
hablar de predicciones— son bastante menos risuefas. El
cambio tecnolégico acentuara la polarizaciéon de la escala
salarial, con crecimientos en los extremos inferior y superior
de la escala de cualificaciones y estancamiento del medio.
Simplificando un poco, en aquellos trabajos que pueden
considerarse repetitivos (y que por consiguiente pueden co-
dificarse en un programa de instrucciones precisas) los
humanos tenderan a ser sustituidos por robots o por orde-
nadores. Ello no sucedera con los trabajos manuales pero no
rutinarios —jardineros o cuidadores— pero sus salarios seran
los correspondientes a tareas de baja cualificacion; mientras
tanto, los trabajos que requieran formacion técnica y creati-
vidad tendran salarios muy superiores. Por otra parte, el lla-
mado Tratado de Detroit, suscrito en 1950 por el sector del
automovil americano, que atribuia todos los aumentos de
productividad al trabajo, ya no esta en vigor; por varias razo-
nes, el mercado presenta un sesgo contrario al trabajo, cuya
participacion en la renta nacional lleva una trayectoria des-
cendente. En el extremo superior de la escala salarial, por
ultimo, el premio a los empleados en tareas “cognitivas”
puede ser temporal, en la medida en que las tareas creativas
se van estandarizando136,

136. V. James Bessen, Learning by Doing (2015).
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3. La calidad del trabajo. Una de las funciones del trabajo en
una sociedad bien organizada es que éste contribuya al
desarrollo personal del trabajador. En este aspecto, la revo-
lucién digital tiene el potencial de facilitar la eliminacién de
tareas peligrosas y embrutecedoras si la regulacion o la opi-
nién publica asi lo exigen137. Por desgracia, el progreso tec-
noldgico también crea puestos de mala calidad’38.

Los cambios en la organizacion del trabajo son un factor de
gran incertidumbre. La consultora Mc Kinsey ha estimado que,
si bien la mayor parte de puestos de trabajo tal como estan hoy
configurados no son vulnerables a la automatizacién, la gran
mayoria de las tareas que se desempefian en cada puesto si lo
son, hasta el extremo de estimar que incluso en los puestos
mas “cognitivos”, solo el 5% de las tareas son verdaderamen-
te creativas. A medida que aumente la proporcién de empresas
concebidas como digitales ab initio aumentara la proporcién de
tareas que son automatizadas, con las consecuencias previsi-
bles sobre empleo y salarios.

El efecto de la tecnologia sobre la estructura del mercado cons-
tituye otra amenaza, esta vez indirecta, para el trabajo. En efec-
to, las empresas tecnoldgicas disfrutan de economias de red,
de alcance y de escala, de tal forma que sus costes disminuyen
al aumentar el volumen de su produccion; ello da ventajas com-
petitivas a las empresas mayores y constituye, por consiguien-

137. La referencia a la regulaciéon es indispensable: aun hay zonas en el
mundo en que el trabajo infantil en tareas insalubres y peligrosas esta a la
orden del dia.

138. La frase de Nichole Gracely, una antigua empleada de Amazon,
“Prefiero ser una sintecho que trabajar en Amazon” se ha hecho célebre.
(The Guardian, 28.11.2014). Hay muchos testimonios de empleados de
Amazon en sentido opuesto.
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te, un incentivo para la concentracion. Que ésta se produce en
el sector tecnoldgico es innegable: Google, Microsoft, Face-
book, Apple. La aparicion de estructuras oligopolisticas en el
sector tecnolégico puede, no sélo frenar la innovacion, sino
también otorgar un poder excesivo a la empresa frente a sus
trabajadores, exacerbando asi la desigualdad favorecida por el
desarrollo tecnoldgico39.

3. Algunas observaciones

Este recorrido por el panorama de la revolucion digital da pie a
algunas consideraciones de alcance mas general, que creemos
son de aplicacién al programa TH. Me limitaré aqui a sugerir
algunas de ellas, que me parecen relevantes, sometiéndolas a
la benevolencia del lector sin pretender que se trate de conclu-
siones definitivas.

La primera tiene que ver con las consecuencias econdmicas y
sociales de la revolucién digital. Durante la ultima década se ha
ido poniendo de manifiesto que el gran problema de las socie-
dades avanzadas es el aumento de la desigualdad, aumento
plasmado en la distribucién de la renta, y aun mas de la rique-
za, en nuestras economias. No es la primera vez que la Historia
registra periodos de desigualdad extrema, también en nuestra
parte del mundo, y de esa experiencia extraemos dos conse-
cuencias: la primera, que las situaciones de extrema injusticia
no son muy duraderas; la segunda, que el transito de la desi-

139. El efecto sobre los salarios es una realidad. En cambio, hay indicios de
que la ventaja de las grandes tecnolégicas se debe, no (o no tanto) a practi-
cas oligopolisticas como a la mayor eficacia de sus sistemas informaticos
exclusivos (proprietary).V. J. Bessen, ‘The policy Challenge of Atrtificial
Intelligence’, Boston University School of Law, 2018.
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gualdad extrema a una sociedad mas equitativa suele efec-
tuarse por medios violentos: catastrofes demograficas, plagas,
revoluciones, convulsiones politicas, invasiones son los instru-
mentos que han puesto fin a las grandes injusticias’40, de tal
modo que no es exagerado afirmar que el gran desafio de hoy
para nuestras sociedades es alcanzar un grado tolerable de
equidad siguiendo una senda pacifica.

Siendo esto asi, hay que temer que, a primera vista, la revolu-
cion digital no traiga nada bueno para el futuro de la equidad,
pues hemos visto que la tecnologia es, en las circunstancias
actuales, uno de los factores, aunque no el Unico, que subya-
ce a fendbmenos tales como la caida de la parte del trabajo en
la distribucion del producto, la polarizacion del trabajo o el
divorcio entre crecimiento del PIB y crecimiento del empleo,
todos ellos factores que hacen mas aguda la desigualdad y
amenazan el bienestar y la paz sociales. No hay que esperar,
por otra parte, que otros aspectos del TH compensen esa ten-
dencia: los avances médicos y técnicos, por ejemplo, si bien
podran mejorar la calidad de vida de las personas, quedaran
seguramente al alcance de unos pocos, agravando asi la situa-
cioén actual.

Ello sera asi, naturalmente, en las circunstancias actuales, y
aqui viene la segunda consideracion: la tecnologia no es una
fuerza externa, algo que obedece a una ley de la Naturaleza o
que viene de otro planeta. Muy al contrario, el desarrollo tec-
nolégico es obra humana, y por ello ha de ser posible influir en
su direccion; si se dice, con razén, que el cambio tecnolégico
puede mejorar nuestra condicion, ha de ser posible incorporar
esas mejoras evitando, o al menos reduciendo al maximo, sus
perjuicios. En particular, en la base del cambio tecnolégico se

140. Esta es la tesis de Walter Scheidel; v. The Great Leveler (2017).
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encuentra a menudo la mano del Estado, directa o indirecta-
mente, a través de Universidades y organismos de investiga-
ciéon. La opinidon publica puede, pues, tratar de hacer oir su voz
e influir sobre qué lineas de investigacion promover y cuales
desechar.

La naturaleza humana del cambio tecnoldgico ofrece la posibi-
lidad de orientarlo hacia el bien comun. Si demasiado a menu-
do se nos presenta ese cambio como una fuerza ciega que
seria vano querer detener es porque en el animo de sus princi-
pales actores pesan en exceso propositos que no tienen nada
que ver con el bien comun. Aunque en la presentacién de
muchas innovaciones al gran publico suele figurar la promesa
de una curacién milagrosa, de un ennoblecimiento del trabajo
0 de un aumento de las capacidades cognitivas de la persona,
el deseo de enriquecerse, de alcanzar mayor poder o mejor
fama, parecen ser motores mucho mas poderosos de las deci-
siones de los tecndlogos o de sus financiadores. Orientar el
cambio tecnoldgico, pues, supone enfrentarse a unos impulsos
econdémicos poderosisimos, de los que Tawney ya decia que
“son buenos criados, pero malos amos”141, La tarea puede
emprenderse a nivel politico, mediante medidas de politica
econémica’42, pero, en Ultima instancia, lograr el objetivo de
un progreso técnico orientado al bienestar general supone pro-
mover un cambio de mentalidad en las personas, una tarea difi-
cil, de muy largo alcance, pero no imposible. Hay que tener
presente que, sin ese cambio, las consecuencias de la revolu-
cion digital y las del TH apuntadas en la primera consideracién
dejaran de ser hipoétesis para convertirse en realidad.

141. R.H. Tawney, La sociedad adquisitiva (1917).

142. V., para un buen resumen, el informe ya citado del FMI, pp. 6y 15y ss.

311



Es mas aventurado extrapolar el razonamiento anterior al
campo del TH, porque seguramente los propoésitos del TH son
mas heterogéneos; en particular, puede que el mévil econémi-
co pese menos ahi que en el campo tecnoldgico, donde es, a
mi juicio, determinante. Atendamos, sin embargo, al objetivo
ultimo del programa, trascender la especie humana. Pretender
que seremos capaces, no soélo de elegir como sera el hombre
del futuro en sus menores detalles, sino ademas de elegir bien,
tiene la apariencia de una manifestacion extrema de orgullo, de
la hybris de los clasicos que terminé con el chapuzén del joven
Icaro.

Ello lleva necesariamente a la tercera consideracion, la de los
limites de la revolucidn digital, y por ende del programa TH del
que la digitalizacion es principal sustento. Hay buenas, aunque
no definitivas razones, para poner en duda la opinién hegemo-
nica de que la sustitucion casi total del hombre por maquinas
en el trabajo es sélo cuestion de tiempo, y que sélo los que ten-
gan grandes habilidades analiticas podran sobrevivir. Esa opi-
nion puede tener consecuencias perniciosas en la practica,
porque puede estimular a poner el acento en las habilidades
cuantitativas en la educacién y formacion, cuando es asi que
no todo el mundo esta dotado para adquirirlas; al mismo tiem-
po puede olvidar el cultivo y desarrollo de las habilidades
sociales, la capacidad de interaccion con otros, la intuicién y la
empatia que parecen indispensables en toda comunidad
humana.

Pero ;no puede el cambio tecnolégico incorporar esas cuali-
dades en un organismo mitad hombre, mitad maquina, posee-
dor de habilidades tanto cuantitativas como cualitativas en
grado superior al de los humanos ordinarios? La revolucion
digital, y en particular la inteligencia artificial, ¢tiene limites en
su proyecto de crear una inteligencia superior a la humana?
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Esta es una pieza esencial del proyecto TH. En este punto, si
bien la opinion hegemonica es que esos limites no existen, hay
quien piensa lo contrario. El razonamiento que proponen es, en
lineas generales, muy sencillo: la inteligencia artificial solo
puede producir algoritmos, es decir, conjuntos de instrucciones
que, por complejos que sean, no son mas que instrumentos de
célculo; es cierto que esos algoritmos han sido capaces de
hazafias como ganar a un campedn mundial de ajedrez 0 a un
maestro del Go; pero ¢es la inteligencia humana sélo un con-
junto de algoritmos? Hay razones, fundadas en la ciencia
misma, para afirmar que no. Ese convencimiento esta en la raiz
de la llamada Paradoja de (Karl) Polanyi: “tu sabes mas de lo
que puedes explicar’143, No hace falta decir que esas limita-
ciones, que parecen estar en la naturaleza misma de la revolu-
cién digital, se aplican con mas fuerza aun al programa del TH:
en mi opinién, las maquinas espirituales de Ray Kurzweil no
veran la luz del dia, y la capacidad del hombre para conocer la
realidad estara siempre en un plano superior al de sus faculta-
des mentales’44. Sea como fuere, esta exploracion de la natu-
raleza humana misma puede ser el legado mas estimulante del
transhumanismo14%.

143. V. Roger Penrose, “The Emperor’s New Mind”, (1989) cap. 10, para una
exposicion detallada, y David Autor, ‘Polanyi’s Paradox and the Shape of
Employment Growth’ Federal Reserve Bank of Minneapolis (2015).

144. V. Ray Kurzweil, The Age of Spiritual Machines, 1998.

145. V. la obra de Penrose ya citada, y las de Roger Scruton, The Face of
God (2012) y The Soul of the World (2014), entre otras muchas.
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4. A modo de conclusion

He tratado de especular sobre las consecuencias econémicas
del TH a partir de uno de sus aspectos mas tangibles, la revo-
lucién digital. Llega el momento de rematar.

La revolucién digital puede ser considerada como un episodio
mas de la revolucién industrial que empezé a cambiar la faz del
mundo hace unos doscientos afios: encierra, como aquélla,
promesas de grandes progresos materiales, pero también nos
recuerda que, como ocurre con todo cambio disruptivo, como
se dice ahora, habra quien gane, y también quien pierda con
ella; si bien es concebible que la revolucién termine por produ-
cir una sociedad mejor, no es menos cierto que la transicion
puede ser muy larga y dolorosa, como lo fue en los paises
industriales durante buena parte del siglo XIX. La maquina eco-
némica no se ocupa de los perdedores, lo que hace indispen-
sable la colaboracién activa de toda la sociedad, y en particu-
lar del Estado, para compensar las pérdidas o al menos
mitigarlas: el Estado del bienestar que hoy conocemos fue la
respuesta colectiva a los dafos de la revolucion industrial del
XIX. iNo puede decirse que fuera una transicién pacifica! La
revolucién digital encierra promesas de mejoras materiales —e
incluso, a decir de algunos, cognitivas— de una importancia
comparable a las que nos trajo la revolucion industrial. Encierra
peligros no menores: no soélo agravar la desigualdad y la exclu-
sién en el terreno material, sino también crear una raza de
“superhombres” que piense en dominar a los que necesaria-
mente quedaran atras. Como en el caso de la revolucién indus-
trial, se trata de una obra humana y no de una ley de la
Naturaleza; por consiguiente, orientarla hacia el bien comun ha
de ser posible. Para vencer los enormes intereses que se opo-
nen a esa orientacién es indispensable la implicacién activa y
constante de toda la sociedad, y en particular la del Estado,
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que financia y regula buena parte de la innovacion técnica.
Nada nuevo en todo esto; sélo que la revolucion digital tiene un
campo de accién mucho mas amplio que el de la revolucion
industrial, y parece avanzar a un ritmo mas acelerado que ésta,
de tal modo que la implicacion de la sociedad es a la vez mas
importante y mas urgente.

Y ¢qué decir del TH? Una respuesta prudente seria decir que
hay que esperar. Personalmente me atrevo a ir algo mas lejos:
si dejo de lado las promesas colaterales del movimiento para
atender a su propésito ultimo, trascender la especie humana,
el post-humanismo de la figura, no puedo evitar pensar que
ese propdsito participa a la vez del mito de Prometeo y de la
verdadera historia de la Torre de Babel, y recuerdo que ni uno
ni otra tuvieron un final feliz.
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DEL ESPEJISMO ACTUAL AL DESAFIO
POSTHUMANISTA

Miquel Casas

Cuando para describir al “ser humano” se utiliza el calificativo
“singular”, la gran mayoria de individuos pertenecientes a la
especie “Homo sapiens” acepta rapidamente, sin atisbo de
duda ni critica razonable, el resultado automatico de una cultu-
ral suma de conceptos originada en la noche de los tiempos, a
saber, que todo ser humano es un “ser singular” y que perte-
nece a una especie Unica en el conjunto de los seres vivos.

No obstante, es dificil seguir sosteniendo esta vision humano-
centrista del “sapiens” si se le estudia criticamente, mediante
cortes longitudinales, en el contexto del proceso evolutivo que
han seguido los seres vivos del planeta Tierra a partir de su
aparicion hace unos 400 millones de anos. Ciertamente, si solo
se observa la evolucién animal en cortes transversales, el
“sapiens” es Unico, ya que presenta unas caracteristicas que le
situan, de forma global, en un estadio evolutivo superior al del
resto de seres vivos conocidos. Pero las actuales ciencias de
la vida muestran que la mayoria de las caracteristicas que reco-
nocemos como propias y diferenciales del actual “ser humano”
también existen, aunque sea de forma muy incipiente, en
muchas otras especies animales.

Por lo tanto, es inexacto defender la singularidad del “sapiens”
en términos absolutos, ya que, en sentido estricto, un ser
genuinamente “singular” deberia poseer unas caracteristicas
“cualitativamente” diferentes del resto de seres vivos, tal como
aboga el pensamiento humanista en sus multiples y diversas
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formulaciones. Sin embargo, los avances antropologicos y la
investigacién animal sugieren que el “sapiens” actual es un ser
con unas caracteristicas identificativas que solamente parecen
diferenciarse “cuantitativamente”, y no “cualitativamente”, de
las que caracterizan al resto de especies animales conocidas.
Por lo tanto, si las diferencias son, solamente, cuantitativas,
podria esperarse que la futura evolucidn de otros animales, en
un proceso de millones de afos, pudiera ser asimilable al que
ha seguido el “sapiens”.

No obstante, a pesar de no poder ser reconocido como “sin-
gular”, el continuado deseo del “sapiens” de superar su con-
tingencia material y convertirse en un ser “superior”, perfecto
y eterno, unido al extraordinario desarrollo actual de la ciencia
y la tecnologia, le ha permitido llegar a una etapa transitoria de
“pre-singularidad”, en la que, transformandose progresiva-
mente en un “sapiens trans-humano”, empieza a sofiar en que
llegara el dia en que podra disefar y “crear” un ser nuevo,
“post-humano”, cuasi perfecto y no caduco, con el que va a
perpetuarse y que, entonces si, podra realmente calificarse de
“ser singular”.

1. Introduccion

Los términos “singular” y “singularidad” se utilizan, actualmen-
te, en muy diversas acepciones, siendo aplicados a multiples
tematicas, por lo que se tiende a hipertrofiar o, incluso, a bana-
lizar su exacto significado. Los diccionarios de la lengua acos-
tumbran a definir el término “singular” como “Unico en su espe-
cie” y la “singularidad” referida a la especie humana, como el
sentimiento de individualidad que hace que el “homo sapiens”
se auto-considere un ser Unico e irrepetible. Es la acepcion de
la “singularidad humana” mediatizada por los avances cientifi-
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cos, la “singularidad tecnolégica”, la que se prodiga mas en los
ultimos afios, casi siempre asociada a la inteligencia artificial, al
transhumanismo y a la Singularity University de California.

El presente trabajo se propone reflexionar sobre la “singulari-
dad de la condiciéon humana”, es decir, de si es correcto con-
siderar al actual “homo sapiens” como una especie Unica e
irrepetible a través de los tiempos o, por el contrario, solamen-
te se le debe contemplar como un simple eslabon temporal de
una de las infinitas cadenas evolutivas de la vida, a pesar del
hecho diferencial de ser capaz de sofiar con cambiar su imper-
fecto y finito destino biolégico mediante la aplicacién sistema-
tica de las enormes potencialidades cientificas y tecnolégicas
que le ofrece su privilegiado desarrollo cerebral.

2. El “Homo sapiens” como ser singular

Es razonable suponer, a tenor de los datos arqueoldgicos dis-
ponibles, que el “Homo sapiens” se ha considerado, desde
siempre, un ser “singular”, un ser diferente respecto del resto
de seres animados que lo han rodeado. La progresiva capaci-
dad de pensar, de hablar, de dominar el fuego, de fabricar y
utilizar instrumentos, de organizarse en grandes grupos, de
fabular, etc. (Cela C. J. y Ayala F. 2013; Wilson E. O. 2018),
rapidamente le fueron diferenciando del resto de animales que
compartian su primigenio habitat africano, por lo que fue pro-
gresivamente contemplandose como un ser “diferente”.

Es probable que, inicialmente, este “sapiens” se considerase
“singular” entre iguales. Sin embargo, parece evidente que,
como directo resultado de su extraordinaria y sorprendente evo-
lucién, muy pronto empezé a auto-contemplarse como “singu-
lar” y “superior” al resto de seres vivos que conocia, sobre los
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que rapidamente decidié que, por ser inferiores, tenia derecho
de propiedad.

Seguramente le entraran dudas sobre su supuesta “singulari-
dad” al extenderse por la actual Euro-Asia y encontrar al
“Homo neanderthalensis”, con el que tuvo que convivir y, for-
zosamente, competir y guerrear, durante unos cuantos miles de
anos. No obstante, los actuales datos genéticos nos permiten
aventurar que esta incomodidad fue, finalmente, pasajera, ya
que o bien los absorbid, hibridandose con ellos, o bien, la
mayoria de las veces, los elimind (Diez Martin F. 2011; Paabo S.
2015).

Asi pues, desde hace como minimo unos 40.000 afos, el
“Homo sapiens”, sin otras sub-especies “homo” a su alrede-
dor, se ha considerado asi mismo el “amo y sefor de la crea-
cién” creyendo, hasta hace pocos siglos, que todo lo que le
rodea, “el mundo”, como ampulosamente le gusta denominar
al planeta Tierra, le pertenece por derecho natural.

Es facilmente comprensible y justificable esta visidon auto-com-
placiente que ha tenido el “sapiens” de si mismo, si se le estu-
dia analizando, exclusivamente, una fotografia estatica de sus
diversas fases evolutivas a través de puntuales cortes trans-
versales realizados a lo largo de su ciclo vital, tal como se ha
visto obligada a hacer la humanidad hasta el advenimiento de
la moderna antropologia cientifica. Si solo se contemplan “cor-
tes transversales” de la evolucion del “sapiens” desde su ori-
gen hasta el momento actual, no falta razén para considerarlos
seres “singulares”. En cualquier corte transversal, sea cual sea
la etapa evolutiva que se elija, la fotografia resultante siempre
mostrara que este primate evolucionado es realmente “diferen-
te” del resto de animales que le rodean o le han rodeado (Crow
T. 2002; Harari, Y. N. 2011). No hay conocimiento de nadie
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parecido al “sapiens” y no se vislumbra ninguna posibilidad
real de que se vaya a descubrir, a corto-medio plazo, alguna
otra especie bioldgica viva que se pueda considerar superior a
los exitosos “sapiens-sapiens”. Pasar de “diferente” a “supe-
rior” y de “superior” a “singular”, es una progresion conceptual
facilmente comprensible que debio recorrer el humano primiti-
VO en muy poco espacio de tiempo.

Ya en plena etapa cientifica, la progresiva demostracién de la
opcidon darwiniana para explicar la evolucion de las especies
cuestioné totalmente el humano-centrismo imperante hasta el
momento y, como defensa, obligd a las muy normativas socie-
dades del mundo occidental de los siglos XIX y principios del
XX, que se auto-denominaban “civilizadas”, a reafirmarse en
los argumentos que fundamentaban la “singularidad” del “sa-
piens” en su excepcional capacidad para pensar, hablar y
actuar, conjunto de facultades que se consideraba no poseian
el resto de especies animales y que le habian permitido, a tra-
vés de los milenios, aprender por ensayo-error, desarrollar pro-
cesos técnicos sofisticados, identificar y resolver problemas
complejos, elucubrar sobre temas abstractos, observarse, con-
siderarse y analizarse como un ser individual y Unico vy, final-
mente, experimentar vivencias de trascendencia que se con-
cretaron, con el tiempo, en la espiritualidad y en las creencias
religiosas. La aceptacion sin fisuras de esta linea argumental,
confortable y muy gratificante, ha sido practicamente plena en
la sociedad del denominado “mundo desarrollado” hasta hace
muy pocos afos (Beorlegui C. 2011; Rodriguez Valls F. 2017).

Sin embargo, los datos que se desprenden de los recientes
avances cientificos realizados en el conocimiento y la evolucion
de los seres vivos obligan a cuestionarse que el “sapiens”, en
sentido estricto, sea tan diferente del resto de animales no
racionales como para poder aceptarlo como un “ser singular”
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en términos absolutos. En estos momentos, es preciso pre-
guntarse si la espectacular evolucion de las caracteristicas y
capacidades neuro-psico-biolégicas del “sapiens”, si su acele-
rado progreso cientifico y tecnolégico vy, finalmente, si el ser
capaz de reflexionar sobre su propio pasado, presente y futuro
y poder elaborar creencias complejas y trascendentes, permi-
ten inferir que realmente es un ser “singular” e irrepetible y que,
por lo tanto, ninguna otra especie animal podra, en ningun
momento, llegar a ser como él.

La respuesta a estas y a otras multiples preguntas similares
efectuadas, repetidamente, respecto de las peculiaridades del
“sapiens”, vuelve a ser que el “sapiens” parece un ser “singu-
lar” si se le observa en cortes transversales, pero que es muy
dudoso que esta “singularidad” pueda ser aceptada como tal
si se le analiza en profundidad, efectuando un corte longitudi-
nal a través de su proceso evolutivo en el contexto, mucho mas
amplio, de la evolucion global del conjunto de los seres vivos.

La vision humanista, partidaria de la “singularidad” del ser
humano (Cortina A. 2017; Amengual G., Magalhaes G., Torralba
F., 2018), presenta a unos seres altamente evolucionados ca-
paces de pensar y, con ello, comprender y modificar el mundo
que les rodea y que, siendo animales muy sociales, han desa-
rrollado sofisticadas normas éticas y morales para regular su
convivencia. Ademas, las corrientes humanistas ponen gran
énfasis en resaltar que una gran mayoria de “sapiens” experi-
mentan unas vivencias de trascendencia, hasta la fecha des-
conocidas en el mundo animal que, transformadas en ritos y
organizaciones religiosas, son creidas por una ingente masa de
seres humanos. Por el contrario, la visibn mas pesimista resul-
tante de este corte longitudinal seria que el “sapiens” no es
mucho mas que un primate depredador, con una extraordinaria
capacidad discursiva y maquillado con una leve patina cultural,
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que ha ido desarrollando conductas que denomina “civiliza-
das”, pero que las pierde rapidamente cuando se enzarza en
luchas por el poder o cuando se expone a situaciones conflic-
tivas y amenazantes que le comporten un gran estrés personal
0 social, como repetidamente se viene demostrando en las
continuas guerras, genocidios o simples actos agresivos que,
desde siempre, asolan a la humanidad. Para estos negacionis-
tas de la “singularidad” del ser humano actual, las vivencias y
creencias trascendentes, unico aspecto que no parece tener
equivalencia en el resto del mundo animal, son el resultado de
su capacidad de pensar, que le hace plenamente consciente
de sus limitaciones, de su vulnerabilidad y de su finitud y ello
explica, a través del miedo, que busque amparo y ayuda en la
espiritualidad y la religion.

Dado que en esta discusién no es preciso insistir en los argu-
mentos a favor de la “singularidad” del ser humano, por ser
ampliamente conocidos y aceptados, es adecuado revisat,
someramente, los argumentos en contra, mayoritariamente
centrados en destacar las grandes similitudes existentes entre
animales y humanos (De Waal F.B.M. 2007 y 2016; Diamond J.
2016).

En primer lugar, muchas de las caracteristicas aparentemente
propias del “sapiens”, como el lenguaje, la capacidad de
aprendizaje, la habilidad para utilizar instrumentos, etc., sobre
las que, clasicamente, se sustenta su supuesta “singularidad”,
ya estan actualmente siendo cientificamente identificadas en
gran parte del mundo animal. Se describen, ciertamente, en un
estadio mucho menos evolucionado y sofisticado que en el
“sapiens”, pero no es posible descartar que puedan progresar
de forma similar, en un futuro lejano, si se aplican los presu-
puestos darwinianos y el factor tiempo adecuado.
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En segundo lugar, comportamientos humanos tan altamente
valorados como la cooperacion, la reciprocidad, la compasion,
la empatia, la ayuda entre iguales, el rechazo de las injusticias,
el reparto de recursos y premios, las dolorosas expresiones de
separacion y perdida, etc., estan ya, también, plenamente
identificados en muchos mamiferos y, principalmente, en los
primates superiores, lo que invalida su supuesta especificidad
humana.

En tercer lugar, los “sapiens” como seres finitos que son, nece-
sitan obtener recursos energéticos de forma continuada consi-
guiendo la mayor parte de estos recursos “sacrificando”, “ingi-
riendo” y “metabolizando” a una gran parte de los seres vivos
que les rodean, exactamente igual que el resto de animales del
planeta. Si bien actualmente se consigue maquillar esta reali-
dad ocultando, en lo posible, los procesos sacrificiales, la per-
vivencia humana se sigue basando en el primitivo y comun
método animal de “robar” su energia al resto de seres vivos. No
es posible considerar al “sapiens” un ser “singular” si esta
situado, exactamente, en la cuspide de esta cruenta piramide
alimenticia.

En cuarto lugar, porque a pesar de su actual sofisticacion, el
“sapiens” se sigue reproduciendo a través de unos procesos
de cortejo y copula mayoritariamente regulados por sistemas
hormonales ajenos a su control consciente y tan parecidos al
de los reptiles, aves y mamiferos, que solo la mencion de su
similitud ya hacia enrojecer a la mojigata sociedad victoriana
del siglo XIX que se resistia, con gran vehemencia, a asimilar el
evolucionismo de Darwin. Los erraticos, variables y poco efi-
cientes resultados de este proceso reproductivo, uno de los
mas antiguos y persistentes en la evolucién de las especies, no
permiten apoyar la idea de la “singularidad” del “sapiens”.
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En quinto lugar, por qué el complejo proceso del parto y alum-
bramiento es, del todo, también similar al del resto de mamife-
ros, no habiendo mejorado con nuestra evolucion, si no al con-
trario, implicando un mayor riesgo vital para el feto y la madre
humana, menos capacitada que el resto de primates para parir
de forma natural debido a los cambios pélvicos producidos por
la bipedestacion. Es importante recordar que la clara mejoria
en los resultados sanitarios del proceso del parto en los ultimos
50 anos, no pueden atribuirse a la evolucion de la especie, si
no a la capacidad cientifica que esta misma especie ha desa-
rrollado. Un procedimiento tan peligroso y primitivo para un
proceso tan basico para la pervivencia de los “sapiens”, como
es el nacimiento de sus miembros, no contribuye, ciertamente,
a sustentar su propuesta de “singularidad”.

En sexto lugar, porque el sistema de crianza del “sapiens” es
similar al de los primates, que amamantan, tocan, besan, juegan
y rifien a su prole. Es muy curioso observar como las hembras
primates presentan a sus recién nacidos en sociedad y las res-
tantes hembras los miran, los huelen, los cogen, los abrazan y
los balancean, tal como lo hacen las hembras humanas antes de
aceptarlos plenamente en el grupo, mientras los machos, apa-
rentemente poco interesados, contemplan con agrado este ins-
tintivo ritual, exactamente igual a como lo que hacen, actual-
mente, los varones “sapiens”. Posteriormente, el entrenamiento
para la subsistencia mediante juegos, algunas veces agresivos y
violentos, la supervision maternal, el ensayo-error como método
de aprendizaje, los procesos asociativos, etc., solo difieren entre
mamiferos y humanos en la duracion del proceso, de meses en
los primeros y de afos de adolescencia en el “sapiens”, pero
siguiendo, basicamente, los mismos patrones madurativos.

En séptimo lugar, porque la sociabilidad, la necesidad de per-
tenencia a un grupo protector, la exclusion del diferente, las
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peleas por el territorio, la destruccion del enemigo, son carac-
teristicas comunes a la mayoria de mamiferos, si bien han sufri-
do en el humano, capaz de guerras y genocidios impensables
en el mundo animal, un rapido y extendido proceso de intensi-
ficacion y sofisticacion, que incluye la humillacién, la crueldad
y el ensafamiento con el vencido, caracteristicas que si bien
nos distinguen de ellos, no son las esperables en un ser que se
considera llamado a la perfeccion.

En octavo lugar, porque la evidencia de la gran similitud entre
el genoma del “sapiens” y el del resto de animales, particular-
mente los chimpancés, que tanto ha asombrado a los cientifi-
cos desde su descubrimiento, sumado al reciente hallazgo de
que una gran parte de los humanos posee ADN neandertal, no
permite proponer, aunque se intente argumentar que las mini-
mas diferencias existentes ya lo justifican, la “singularidad” de
la especie.

Finalmente, en noveno lugar, porque si se efectua un analisis
critico y longitudinal del proceso evolutivo que han sufrido las
caracteristicas actuales del “sapiens” a partir de los millones
de afos que han tardado en configurarse, no es posible des-
cartar que, en el decurso de la larga historia del planeta Tierra,
estas caracteristicas no hayan sido ya experimentadas en la
evolucion de antiguos seres actualmente ya extinguidos. Asi
como los cientificos que durante el periodo de la llustracién, a
mediados del siglo XVIII, contribuyeron a la “Encyclopédie” de
Diderot y d’Alembert, no pudieron describir a los dinosaurios,
por no conocerlos y que si, a estos mismos intelectuales, se les
hubiera tratado de explicar y convencer sobre la pasada exis-
tencia de estos insospechados animales, hubieran otorgado al
relato la misma verisimilitud que a los dragones de los cuentos
infantiles o que a la mitologia clasica greco-romana, la actual
antropologia no puede descartar que especies homo actual-
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mente desaparecidas hubieran podido desarrollarse y evolu-
cionar hacia seres similares o, incluso, superiores, al “sapiens”
actual y, después, extinguirse completamente, habiendo sola-
mente quedado de ellos un lejano recuerdo en las historias
mitolégicas de héroes y semi-dioses, que encontramos en
absolutamente todas las culturas conocidas y que cada vez se
hace mas dificil considerar como puras ficciones inventadas.
Una futura comprobacion arqueoldgica del supuesto hundi-
miento de la “Atlantida” de Platén, antiguo suceso considera-
do durante siglos un relato fantasioso, entre el mito y la leyen-
da, hallando los restos de esta antigua y avanzada civilizacién
actualmente desaparecida, muy bien podria ejemplificar esta
posibilidad.

A partir de estas reflexiones se puede formular, aunque solo
sea como hipétesis de trabajo y reconociendo la dificultad para
explicar las vivencias de trascendencia que, si se acepta un
factor tiempo ilimitado y un proceso evolutivo darwiniano de las
especies, otros seres han podido ser o cualquier ser vivo actual
podria devenir, un animal equivalente al “sapiens” actual, si no
en estricta morfologia, si en capacidades discursivas y creati-
vas. Por tanto, es cientificamente aceptable sostener la opinién
que sugiere que la actual y tan ampliamente aceptada “singu-
laridad” humana puede ser considerada un espejismo, cierta-
mente extraordinariamente elaborado, altamente sofisticado y
muy autocomplaciente pero, seguramente, solamente un espe-
jismo.

Ante ello, es necesario preguntarse si se seguira postulando la
singularidad de nuestra especie, a pesar de que los progresi-
vos datos aportados por la antropologia evidencian que el
“sapiens” no es mas que un primate extraordinariamente evo-
lucionado y sofisticado, pero encadenado a sus mas primitivas
conductas instintivas, lo que claramente invalida su presuncién
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de “singular”. La respuesta es que sera asi durante muchisimos
afos debido a tres razones principales: Porque ser humilde no
es una de las principales virtudes del “sapiens”, por lo que
aceptar su estrecha vinculacion-dependencia con el mundo
animal le es extraordinariamente incémodo. Porque los datos
cientificos que progresivamente le acercan y le integran, mas
que le alejan y le separan, de la comunidad de los seres vivos,
son relativamente recientes y después de miles de anos de
considerarse unicos, creencia continuamente reforzada por la
mayoria de las religiones monoteistas, los actuales nuevos
conocimientos cientificos ain no han tenido tiempo de ser
aceptados y sedimentados en su imaginario colectivo.
Finalmente, y sin lugar a dudas, el factor mas importante, por-
que el “sapiens” busca y anhela “ser singular”.

3. El “sapiens” Transhumano

Se puede proponer una via intermedia entre un “sapiens” con-
templado como un animal simplemente culturalizado y el
sapiens “Unico y singular” que el humanismo y las religiones
nos proponen. El ser humano actual, sin que pueda auto-con-
siderarse “singular”, ha alcanzado en su acelerado devenir
evolutivo una fase, realmente sorprendente, que bien podria
denominarse de “pre-singularidad”, ya que por primera vez en
su historia conocida es capaz de considerar como factible, no
como un suefio o como un ficticio relato de ciencia ficcién, el
que él mismo pueda convertirse en disefador de un futuro ser
humano libre de las grandes limitaciones psicofisicas que
desde su origen ha padecido.

Es evidente que la humanidad se esfuerza y lucha para conse-

guir la “singularidad”. Por ello, glorifica a los héroes, se identi-
fica con los “santos”, afiora a los dioses y, puesto que con su
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gran capacidad discursiva y sentido critico puede perfecta-
mente imaginarse lo que significa ser “singular”, explora y
desarrolla, con gran tesén y progresivo éxito, las vias cientifi-
cas y tecnolégicas para conseguir serlo. En la segunda mitad
del pasado siglo XX, con este empefio como meta, el “sapiens”
inicié un revolucionario proceso evolutivo basado en los gran-
des avances cientificos y tecnoldgicos que iba logrando, que
se ha venido en denominar “Transhumanismo” (Diéguez A.
2017, Ferry L. 2017).

En este momento, finalizando el primer cuarto del siglo XXI, el
“sapiens” esta ya plenamente instalado en este proceso “trans-
humanista” y, si no acontece una de las ciclicas catastrofes
que caracterizan a este cambiante e inestable planeta y, al
mismo tiempo, evita auto-destruirse, este inicial transhumanis-
mo se convertira en un potentisimo movimiento generador de
energia transformadora que se ira desarrollando a lo largo del
presente siglo, absorbiendo una gran cantidad de recursos
intelectuales y materiales en pos de lograr lo que parecia una
quimera hace solamente unos pocos anos, a saber, “la bus-
queda de una mejoria global del funcionalismo humano para
obtener una o6ptima calidad de vida en una larga, saludable y
satisfactoria existencia”.

Parece innegable que este ser “transhumano” disfrutara de enor-
mes ventajas aun dificilmente imaginables en el momento actual.
Se convertira, progresiva y necesariamente, en un “ciborg”, con
el fin de mejorar su calidad de vida y alargar su existencia. Las
caracteristicas del trabajo y del ocio cambiaran sustancialmente
con el pleno advenimiento de la robdtica, que proporcionara
esclavos mecanicos que cambiaran totalmente la vida laboral y
el concepto de tiempo libre. Erradicara la enfermedad y el ham-
bre. Evitara los conflictos armados, minimizara las catastrofes,
colonizara el sistema solar, se aventurara en el cosmos, etc.
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Sin embargo, este ser “transhumano”, a pesar de sus innega-
bles y positivas mejoras, tampoco podra ser considerado, en
sentido estricto, un “ser singular”. No podra evitar reproducir-
se engendrando a sus hijos igual que lo ha hecho a lo largo de
su evolucién, aunque minimice el riesgo del parto con sofisti-
cadas ayudas técnicas y se le ofrezcan nuevas alternativas
reproductoras “para-humanas”. Tendra que seguir obteniendo
una parte importante de sus necesidades energéticas de forma
similar a como lo han hecho los mamiferos en los ultimos millo-
nes de afos, aunque utilice métodos de sacrificio animal mas
dignos que los actuales. También el dolor, aunque mejore cla-
ramente su capacidad para controlarlo y la muerte, aunque sea
demorada en el tiempo, seguiran condicionandole. El humano
“transhumano” seguira siendo, pues, un ser material y caduco
basado en el carbono, aunque se vea parcialmente enriqueci-
do con nuevos elementos, como puede ser el grafeno, el
tungsteno o cualquier otro insospechado elemento aun por
descubrir.

Por otro lado, estos grandes avances, todos aparentemente
muy positivos, generaran, a su vez, importantisimos interro-
gantes éticos de una magnitud y profundidad dificiles de cali-
brar en estos momentos, pero que sera necesario resolver con
certeza, brillantez y ecuanimidad si se pretende que el “trans-
humanismo” posibilite el ir superando la actual etapa pura-
mente animal del “sapiens”. Un fracaso en la regulacién de los
procesos de equidad entre estos seres “trans-formados”,
podria acarrear el advenimiento de nuevos sistemas de sumi-
siobn y control absolutamente indeseables (Cortina i Serra,
2016; Haggstrom O. 2016).

También, en este progresivo advenimiento del ser “transhuma-

no” debera valorarse un aspecto habitualmente no analizado y
en el que es muy arriesgado aventurar predicciones realistas.
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En el mundo transhumano podrian disminuir las vivencias de
espiritualidad y trascendencia que, concretadas en religiones,
tanto han consolado a la humanidad en el transcurso de sus
multiples desventuras y que, también, tanto han contribuido al
desarrollo de la filosofia y de una ética y una moral reguladoras
de las relaciones interpersonales entre “sapiens”, demostran-
dose, ademas, muy efectivas en la mejora de la calidad de vida
de quienes creen, con intensidad, que existe algo o alguien
sobrenatural que les protege y ayuda (Torralba F. 2016; Torralba
F. 2017). Si, como tantas veces se ha argumentado, la espiri-
tualidad y las creencias religiosas no son mas que un simple
reflejo de la impotencia y del miedo que desde siempre el
humano ha experimentado ante su destino finito, el “sapiens”,
en un mundo transhumano, sintiéndose mucho menos temero-
so de su incierto futuro, deslumbrado por la globalizadora,
paternal y cuasi omnipotente potencia cientifica, podria consi-
derar no necesarias estas vivencias religiosas. Para unos, este
hecho significara una liberacion para la humanidad, para otros,
una gravisima amenaza. En estos momentos es imposible pre-
ver cual puede ser la real repercusion evolutiva que ello pueda
comportar a largo plazo.

4. El “sapiens” post-humano

El “sapiens” actual, progresivamente convencido de que gra-
cias a la actual revolucién cientifica y tecnoldgica puede con-
vertirse en un ser “transhumano”, empieza a preguntarse,
siguiendo su innata tendencia especulativa y visionaria, si en
un futuro, mas o menos cercano, podra alcanzar una nueva
fase evolutiva convirtiéndose en un ser que, con unas caracte-
risticas aun dificiles de conceptualizar en estos momentos,
tenga asegurada la perfeccion y la intemporalidad.
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Para un brillante grupo mixto de intelectuales, filésofos, cienti-
ficos, ejecutivos y emprendedores, todos ellos devotos de la
Inteligencia Artificial y la Supercomputacién (Kurzweil R. 2012;
Bostrom N. 2016; Tegmark M. 2018, Malone T. 2018, etc.) y
absolutamente confiados en el imparable progreso tecnolégico
de los préximos afnos, la pregunta sobre si sera factible llegar a
desarrollar este nuevo ser tiene, siempre, y sin lugar a dudas,
una respuesta afirmativa. A partir de este convencimiento se ha
ido desarrollando un movimiento denominado “post-humanis-
ta”, inicialmente alrededor de la Singularity University de
California, que considera que la autentica “singularidad” del ser
humano se alcanzara al conseguir auto-convertirse en disena-
dor y creador de un ser nuevo, “post-humano”, en el que el
“sapiens” se diluira completamente y que sera, entonces si,
“plenamente singular” (Kurzweil R. 2005; Kurzweil R. 2012;
Braidotti R. 2015).

Naturalmente, el “post-humanismo”, por mucho que se desa-
rrolle, no podra realizar este proceso creativo hacia el “sapiens”
post-humano como lo haria, 0 quizds como lo ha hecho ya, un
Dios clasico omnipotente, si no que debera hacerlo a una esca-
la mas humilde, como un ser inteligente consciente de sus limi-
taciones que, mediante la ciencia y la técnica, busca transfor-
marse en un “ser singular’ que no padezca las ataduras y
esclavitudes que han venido lastrado su sorprendente evolucién
desde que debido a la suerte, a las mutaciones o a una induc-
cién-creacion selectiva, hace unos miles de afios y a partir de un
ejemplar de hominido primitivo, empezd a evolucionar de forma
espectacular e increiblemente rdpida, con gran sofisticacion y
enorme éxito, hasta llegar a permitirse la libertad de imaginar
que podra auto-encarnarse en un ser perdurable y perfecto.

El movimiento “posthumanista” plantea, pues, a la cienciay a
la tecnologia, un autentico desafio tedrico-practico que, como
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es natural, esta provocando un encendido debate entre los par-
tidarios de considerar totalmente factible este ser “post-huma-
no” y los que consideran totalmente irrealizable y utépica, por
no decir ridicula, esta posibilidad (Ferrer U. 2005-2006, Cortina
A.y Serra M.A. 2015).

Sin entrar a fondo en este complejo debate, si se contemplan
los grandes y rapidisimos avances experimentados por el bino-
mio ciencia-tecnologia en las ultimas décadas, avances que
han permitido, entre otras muchas cosas, que nadie dude
actualmente de la factibilidad de conseguir el ser “transhuma-
no”, es posible aceptar que existen muchas posibilidades de
que las extraordinarias capacidades de que estara dotado, en
un futuro proximo, este ser “transhumano” que, ademas, habra
heredado del “sapiens” su deseo de “singularidad”, le permitan
lograr auto-transformarse en un ser “post-humano” que, pro-
bablemente, no podra seguir siendo ya considerado un miem-
bro altamente evolucionado de la especie “sapiens”, si ho que
debera ser aceptado como el primer exponente de un nuevo
“linaje”.

Si se consiguiera este objetivo quizds se podria, finalmente,
entender el exacto significado del enigmético y sorprendente
texto de la Biblia cuando precisa que Dios creé al hombre “a su
imagen y semejanza” (Génesis, 1: 26-27). Aseveracion muy difi-
cil de aceptar si se aplica al “sapiens” actual, puesto que sugie-
re la posibilidad de la existencia de un Dios creador limitado,
imperfecto y caduco, pero que podria devenir comprensible y
extraordinariamente sugerente si la refiriéramos a la descripcién
de un futuro ser “singular” posthumano, entroncando con el
pensamiento del que fue, sin lugar a dudas, el primer pionero y
visionario cientifico “Transhumanista-Posthumanista”, el pale-
ontdlogo Jesuita Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955).
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LA SINGULARIDAD DE LA CONDICION HUMANA

Urbano Ferrer

1. Introduccion

Un problema recurrente en la Historia de la Filosofia ha sido el
dualismo antropoldgico desde los pitagoricos y el platonismo,
pasando por la cuestion de la animacion retardada del cuerpo
por el alma en los medievales y mas manifiestamente reapare-
ce el dualismo en el averroismo o en la larga tradicion cartesia-
na hasta presentarse como la falta de acoplamiento entre
mente y cerebro en las neurociencias contemporaneas. Ello ha
llevado paraddéjicamente a veces a cargar la individualidad a
cuenta de la materia y a entender correlativamente el alma
como forma sustancial universal, segun visiones deformadoras
del pensamiento de Tomas de Aquino, mientras que en otras
ocasiones y de modo opuesto se ha situado la individualidad
de cada hombre en el espiritu separado, al que el cuerpo ser-
viria de tumba, como lo refleja la afinidad entre las voces grie-
gas swma y shma. El dualismo cartesiano ha repercutido en
una concepcioén, extendida en el mundo moderno y contempo-
raneo, reductivamente mecanicista de la naturaleza en general
y especialmente de la naturaleza humana, que tiene por rever-
so las prerrogativas practicamente ilimitadas que se conceden
al hombre sobre su corporeidad, particularmente en nombre
del desarrollo de las biotecnologias.

Ciertamente, a la altura de los desarrollos antropolégicos
actuales hay que sostener una unidad indivisa en el hombre, si
bien exhibida a distintos niveles. Es una unidad, por asi decir,
somatico-psiquico-trascendental. Si empezamos por el plano

337



de su constitucion biolédgica, el hombre compone efectivamen-
te un sistema cuyas partes se requieren mutuamente, estando
perfectamente sincronizadas y dejando en franquia el desen-
volvimiento de las aptitudes especificamente humanas. En
cuanto al dinamismo psiquico del hombre, advertimos en él la
exigencia creciente de integracién, unicamente posible si se
basa en la conciencia de su yo irreemplazable, que empezaria
por aparecer en el nino anarquicamente, como un obstinado
decir no, antes de polarizarse hacia determinadas metas. Y en
razén de su ser trascendentalmente persona, esta unidad
humana no depende en ultimo término de unas capacidades
corpoéreas, ni de unas cualidades psiquicamente poseidas, sino
que subyace a ellas como un quién irreductible. Este es el nivel
definitivo. Asi pues, no se trata solo de la superioridad de la
especie humana sobre las otras especies, ni tampoco del equi-
librio del caracter o personalidad, sino que estamos mas bien
ante la dignidad146 debida a un alguien que es cada cual y que
desde ahi se transmite a sus activaciones motoras y a sus
peculiaridades psiquicas y se prolonga en su comportamiento
ético, como expresion practico-operativa de la dignidad que le

146. Creemos excusado aducir el concepto de dignidad sin haberlo introdu-
cido previamente por entenderlo como un axioma ético-antropolégico. Los
titulos en los que se reconoce —no tanto en los que se funda- son, por un
lado, el respeto intangible a una finalidad no puesta por el hombre, pero
sobre todo la preeminencia o valor en si mismo que corresponde al ser
humano en todas sus fases, Unico titulo que puede conceder un valor subor-
dinado o instrumental a los medios con los que se promueve la dignidad en
el hombre. Pretender derivar la dignidad a partir de la especie humana signi-
ficaria incurrir en el especieismo que le ha achacado P. Singer; y si se la con-
cibe como el resultado de un proceso de dignificacién, otorgado por ejem-
plo por la comunicacion dialdgica al modo de Habermas (El futuro de la
naturaleza humana. ;Hacia una eugenesia liberal?, Paidés, Barcelona, 2002),
no por ello deja de ser una dignidad reconstruida, y no poseida desde el ini-
cio. De ello me he ocupado en Ferrer, U., “Posthumanismo y dignidad de la
especie humana”, Biotecnologia y posthumanismo, Ballesteros, J., Fernan-
dez, E. (coord.), Thomson/Aranzadi, Cizur Mayor (Navarra), 2007, 153-170.
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conviene desde el inicio como persona. En lo que sigue se
atendera a los tres 6rdenes, mostrando la continuacién de
cada uno en el siguiente.

2. Singularidad bioldgica

En relacién con el organismo bioldgico, la linea evolutiva que
ha culminado en el hombre a partir del género homo no ha
seguido el curso de la adaptacion al medio, la llamada evolu-
cion por radiacion, como en la aparicion de las otras especies
animales, sino que su evolucion ha consistido antes bien en
liberar progresivamente las extremidades superiores y una
parte de las neuronas, de modo que manos y cerebro estén
sistémicamente articulados y puedan acompanarse en la prac-
tica. Toda la singularidad del cuerpo humano se advierte desde
la conexién entre unos y otros érganos y entre los 6rganos y los
instrumentos fabriles, los cuales son una patente prolongacion
funcional suya. Tenemos, asi, que el cerebro en el hombre no
ha resultado por acumulaciéon creciente, sino al contrario por
destotalizaciéon de las partes, que han quedado inhibidas para
poder coordinarse con la instrumentacién de las manos en
vista de la produccion técnica. Indirectamente esto se com-
prueba por la existencia de ancestros como el de Cromanén
con un cerebro de mayor tamafo que el humano; por contras-
te, en el hombre el cerebro esta hiperformalizado, dando lugar
a los sobrantes formales sin una funcién organica asignada.

Por lo que hace al resto del cuerpo, presenta rasgos de primiti-
vismo y la consiguiente inespecializacion, si lo comparamos con
el ajustado ensamblaje entre los cuerpos de los otros animales
y su medio circundante. Por ejemplo, las manos no estan
hechas para trepar, ni para asirse a lo que capturan al modo
prensil de la garra, sino que, por estar coordinadas con el cere-
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bro, pueden escribir, tocar un instrumento musical, alzarse en
son de paz y sobre todo confeccionar con ellas utensilios apro-
piados para distintos usos, dando asi origen al desarrollo de la
técnica. Paralelamente, los pies no permiten ordinariamente dar
brincos, ni abalanzarse sobre la presa, sino que su forma arque-
ada les habilita para caminar en posicién bipeda.

Pero donde sin duda se pone de manifiesto de modo decisivo
la singularidad biolégica es en el crecimiento del viviente.
Mientras las otras funciones organicas se resuelven en un inter-
cambio discontinuo con el entorno mundano —al que esta ads-
crito del principio al fin el ser vivo—, el crecimiento opera de
modo continuo la diferenciacion cualitativa interna y la multipli-
cacion cuantitativa externa en que se traduce la incipiente
autonomia del ser vivo. Con el aumento de energia propia que
el crecimiento trae consigo se compensa parcialmente el incre-
mento de entropia o energia degradada, en desorden y disipa-
da, que acumula el universo en su conjunto. Incluso la victoria
de la vida sobre la materia que comportan los procesos de la
nutricién y la reproduccion es deficitaria de la neguentropia o
entropia negativa vital, por la que se identifica a cada viviente
en singular. Por supuesto, el crecimiento igualmente es visible
genéricamente, en el transito de unos a otros vivientes hasta
llegar al hombre, como veremos enseguida.

Que el crecimiento es intrinseco a la vida en sus distintas varie-
dades se advierte también en la reposicion continua de las
células, de modo que en el momento en que dejaran de reno-
varse cesaria de existir el viviente. Renovarse o morir, podria
decirse. A los ochos afos aproximadamente se han regenera-
do en su totalidad las células del organismo humano. No hay
un sustrato material pasivo que sea constante y permanezca
incolume a las variaciones, sino que con Aristételes podemos
decir que vita est in motu.
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Por ultimo, el crecimiento también se acusa en la existencia de
grados en la vida desde los seres unicelulares protozoos hasta
los reinos vegetal y animal, tales que los niveles superiores o
mas complejos incorporan las caracteristicas de los inferiores,
pero proveyéndolas a la vez de una mayor diferenciacion inter-
nay diversificacion externa hasta llegar a la pluralidad de espe-
cies y la multiplicacién de individuos y familias dentro de una
misma especie. En el grado minimo de los vivientes unicelula-
res no se puede decir que haya todavia individualidad organi-
ca, por lo que en propiedad tampoco se da la reproduccion,
sino la mera multiplicacion o replicacion. Paraddjicamente el
individuo esta tanto mas diferenciado y configurado como indi-
viduo cuanta mayor sea la relacidon que mantiene con el entor-
no y con los otros vivientes.

3. Transito de la singularidad corporal al yo psiquico

Una posicién intermedia entre lo bioldgico y lo psiquico se
encuentra en el lenguaje. Para el lenguaje ciertamente no hay
un dérgano determinado, pero se sirve de la boca, los dientes,
los labios, la laringe, los pulmones y otras dotaciones corpére-
as, en la medida en que no se limitan a la funcién bioldgica
especifica que les corresponde. De este modo el lenguaje se
inserta en el sistema manos-cerebro, ya que se hace preciso
por lo pronto para dirigir tanto la conducta propia como la
ajena transmitiendo las érdenes desde el cerebro a las manos.
Pero con ello el lenguaje hace de puente entre el apoyo morfo-
I6gico y sensible de la voz y el yo humano, el cual, al conferir-
le convencionalmente a la voz un significado (segun la defini-
cion aristotélica de la palabra como fonh shmantikh), rebasa el
plano bioloégico-natural mostrandose apto para constituir los
actos de querer-yo desde si. Alcanzamos de ese modo el nivel
en que se emplaza lo cultural, que prosigue de suyo indefini-
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damente lo natural y revela el querer-yo como singularidad psi-
quica supra-bioldgica, si bien sustentandose en ciertos signos
naturales a los que convierte en simbolos descifrables cultural-
mente.

Lo psiquico humano se eleva por encima del mundo, ya que, al
tratarse con el mundo de algo mudo, no puede el hombre esta-
blecer un dialogo con él. Se le hace entonces preciso un habi-
tat cultural que esté a su altura, tal que el hombre en singular
pueda responderle y ofrecer asi prosecucién a lo que recibe. Es
lo que ocurre con los depdsitos y actualizaciones culturales, a
los que subyace la accion personal cooperativa correspon-
diente, la cual se torna elocuente a través de los simbolos y
monumentos en los que se expresan, y a los que ofrecen una
respuesta, los interrogantes fundamentales de quienes los han
legado. Pero la cultura no aparece ex abrupto, sino que es con-
tinuacién de la naturaleza a través de las intenciones y expre-
siones humanas que cristalizan en ella.

Ciertamente las culturas se identifican mediante usos colecti-
vos y convocan a partir de ciertos medios producidos por el
hombre. De aqui que antropolégicamente sean deficitarias res-
pectivamente de los sujetos individuales que les dan cauce y de
los fines, sin los que no es posible arbitrar unos u otros medios.
Acciones como construir una calzada, levantar un monolito,
mejorar unas técnicas sanitarias o cultivar un campo solo se
acaban de entender cuando se las pone en relacién con el bien
humano que ejerce normativamente en cada una de esas
acciones. Es asi como ascendemos sin solucién de continuidad
hasta el yo personal con una destinacion también singular y que
proporciona sentido a sus creaciones externas. Hallamos,
pues, que la cultura no puede por menos de tener una matriz
ética, por la que se expresan entre otras cosas valores morales
como la veneracion, el agradecimiento o el reconocimiento
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hacia otras personas, plasmando de un modo creativo y varia-
ble lo que esta antepuesto a ella como un fin moral.147

Es de advertir que la propia cultura no puede ser delimitada
como un conjunto de suyo clausurado. Pues no solo tiene que
ver con los medios configuradores de una obra externa y con
los pattern adoptados comunmente en una civilizacién determi-
nada. Este es su lado externo. Pero también significa una adqui-
sicion o cultivo para su agente (o agentes), analogo al cultivo del
campo o de un terreno acotado (cultura viene del latin colere,
cultivar). Es el aspecto interno, inseparable del primero. Ambos
convergen ya en la accién humana, en tanto que al hacer algo
(aspecto transitivo o externo) se hace ella misma (aspecto inma-
nente al sujeto). Por aqui se ve también su enlace con la ética,
en cuanto referida a la praxis integramente tomada. Una misma
accién no solo esta orientada a la transformacién del mundo
sobre el que se ejerce, sino que asimismo proviene de alguien
que mediante ella se hace... mas diligente, mas esforzado, mas
consciente o responsable de lo que lleva a cabo.

4. Del yo psiquico a la dignidad de la persona

Pero la ética no se limita a poner en comunicacion las culturas
ni a sefalar fines directivos a la organizacién medial, como
componente rector de la praxis. Mas bien su arraigo en el hom-
bre como persona es lo que lleva a que con ella aparezca el
don como manifestativo de la persona y a la vez en respuesta
a un estar adeudado originariamente; lo segundo hace del don
algo debido, vale decir, una exigencia ética. Kant caracterizaba
la dignidad personal como propia de quien es fin en si mismo

147. Cf. Ferrer, U., “Cultura, historia y praxis”, Nueva Revista, 132 (2011/1),
182-193.
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(Zweck an sich), por contraposicion a los fines pretendidos u
objetivos (Ziele), que son solo en tanto que puestos por quien
se los pro-pone. A mi juicio, seria mas adecuado decir que el
hombre es hiperteleoldgico, ya que en cualquier caso el fin no
descansa en si mismo, sino que es correlativo de los medios ya
dispuestos con los que se lo obtiene. No tiene mucho sentido
decir de la persona que no esta al alcance de unos medios pro-
yectados, como ocurre en cambio cuando se planea un fin
(seria una caracterizacion meramente negativa de la persona),
por cuanto la persona es mas bien alguien que acontece, o
bien que se hace encontradiza como un don irrepetible, del que
derivan a su vez los dones particulares ofrecidos por ella 'y des-
tinados a alguien otro. Patentemente este camino de salida y
retorno del don, que hace manifiesta a la persona donante des-
tinandose a otra persona, comporta que esencialmente la per-
sona no sea Unica ni pueda serlo: baste advertir que una per-
sona en solitario estaria impedida para donar y para recibir el
don o, lo que es lo mismo, dejaria de ser persona.

Llegamos asi al tercer nivel humano sefalado al comienzo, en
el que el hombre se revela como sujeto originario, tal que no
puede ser predicado de otro sujeto, ni puede ser tenido cons-
cientemente ni por si mismo ni por otro, sino que es él el que
posee sus cualidades y determinaciones. En este sentido se
dice que el hombre es con toda propiedad irreductible al
mundo en el cual habita y a los demas hombres, asi como que
comparece a través de sus acciones como siendo trascenden-
te a ellas148.

Sin embargo, estas notas, que Aristoteles atribuye a la sustan-
cia primera (prwth ousia), no son bastante para dar cuenta de

148. Es el sentido en que emplea Wojtyla el término actus personae. Cf.
Woijtyla, K., Persona y accion (Palabra: Madrid) 2011, 63..
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lo mas peculiar de la persona, que es la apertura o relacionali-
dad constitutiva, no por tanto entendida como algo adventicio
que le sobreviniera una vez constituida, sino como lo que la
identifica. La persona no entra propiamente en relacion consi-
go misma, con el mundo externo y con Dios porque esta refe-
rida previamente a ellos en su ser: en efecto, respecto de si, es
translicida o abierta hacia dentro; respecto del mundo, esta
inserta corporalmente en él, y en cuanto a su vinculo con la
divinidad, es de dependencia para seguir siendo. Antes de
tener intencionalmente por el conocimiento objetivo las cosas
que le hacen frente, la persona, en atencion a su acto de ser,
sabe de si misma, esta vuelta hacia el mundo como horizonte
de su poder-moverse y ha sido dada a si misma por Alguien
mas originario. La irreductibilidad de cada hombre singular
acaba, pues, revelandosenos como punto nodal en el que se
entrecruzan estas tres relaciones, sin las cuales careceria de
ipseidad.

Las personas se comportan como fines las unas para con las
otras, pero tan solo en la misma medida en que cada una de
ellas es objetivada por las demas cuando actua por relacion a
ellas. Analogamente a como el recuerdo implica que alguien se
vuelve hacia si mismo incluyendo en esa consideracién las cir-
cunstancias que a modo de contexto individualizan objetiva-
mente lo recordado 49, también en relacidn con otras personas
puedo hacerlas objeto de solicitud en funcion del momento y
de los factores externos por los que atraviesan. Pero como
esta objetivacion es mutua, lo que hay con ello no es una ins-
trumentalizacién, éticamente objetable, de alguien por alguien
otro, sino mas bien un reconocimiento y servicio reciprocos.
Muchas veces la respuesta a esa solicitud y cuidado viene
retardada (y en casos extremos imposibilitada), como en los

149. Spaemann, R., Personas (Eunsa, Pamplona) 2000, 115.
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menores de edad y sobre todo en los no nacidos, y de un modo
general en los agraciados con todos aquellos dones de los que
solo llegan a ser conscientes una vez recibidos. Ahora bien,
incluso en los casos en que una de las partes parece aportar
minimamente a las otras (un impedido, un subnormal con sin-
drome de Down...), propiamente también entonces es mas lo
que aporta que lo que recibe, a saber, insertar a la otra perso-
na particular en la communio personarum, en la que cada cual
ocupa su lugar por relacion a las otras. Sin ese lugar orientado
en direccion a los otros la persona singular no podria recono-
cerse como tal. No es primeramente individuo y después ad-
quiere la relacionalidad constitutiva (que seria base de las rela-
ciones particulares asumidas), sino que lo primero es saberse
un tu y un él por relacién a aquellos que comparten el mismo
status personal.

La paradoja antes sefalada de la individualidad-relacionalidad
se acentua y lleva al limite con la singularidad del yo personal,
en tanto que correlativa de la maxima amplitud del ser y apta
en consecuencia para ponerse en el lugar de los otros o asu-
mir sus perspectivas. Hacerse consciente de si es incluirse en
la esfera omnicomprensiva del ser (el vocablo aleman Bewusst-
sein, conciencia gnoseoldgica, lo hace explicito). Una mayor
conciencia no implica un mayor repliegue. Todo lo contario: el
hombre adquiere conciencia de si en el horizonte englobante
del ser, que a la vez que trae consigo la autorrelativizacion de
si mismo capacita para verse desde el otro, precisamente al
aceptarse como término de un posible amor benevolentiae al
que responder del modo menos inadecuado posible.
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5. Diferenciacion varon/mujer

Ahora bien, el triple plano de singularidad destacado -bioldgi-
co, psiquico y personal- a su vez se diversifica en las dos ver-
siones del hombre que son varén y mujer, ambas correferidas.
En el plano bioldgico la misma liberacién funcional que hemos
visto afectaba a los 6rganos corporeos —y no solo a las neuro-
nas— es la que tiene lugar a propdésito de la emancipacién del
sexo respecto de sus condiciones organicas. En vez de estar
determinado el funcionamiento de la dinamica sexual en el ser
humano por los ciclos naturales propios de las épocas de celo
como en las especies animales, se polariza en torno a otro ser
de sexo opuesto diferenciado individualmente y de acuerdo
con un proceso de maduracion psiquico-afectiva que no coin-
cide con el ritmo del desarrollo integro del organismo.

La diferencia varén/mujer no reside en su peculiar acto de ser
como personas, en lo cual son iguales e indiferenciadas como
personas, pero tampoco se limita al plano biolégico-genital,
que es algo sectorial y muy restringido dentro del vivir humano.
Se trata de una diferencia que afecta a todo el varén y a toda
la mujer en su instalacion biografical®0. EI hombre esta en su
integridad sexuado no por si mismo, sino por relacién a su
naturaleza y, mas en concreto, a su funcién reproductiva natu-
ral. Asi se refleja en el modo diferenciado de andar, de hacer
deporte, de hablar con uno u otro tono de voz, de expresar el
amor, de comportarse con los hijos, y asi sucesivamente. Es lo
que en filosofia se entiende por propiedad (el idion o proprium
aristotélico), pero no en tanto que poseida aisladamente, sino
en su orientacién vectorial hacia alguien del otro sexo.

150. Marias, J., Antropologia metafisica (Alianza Universidad: Madrid) 1985,
120 ss.
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En coherencia con ello, el funcionamiento biolégico condiciona
todas las expresiones psiquicas de masculinidad y feminidad
en su complementariedad: mas intima y concreta la relacion
materno-filial, sobre todo en los primeros afios; en cambio,
mas externo y englobante el rol del padre para con el resto de
la familia, a modo de proteccién envolvente. Esta diferencia se
hace visible ya en especial en las fases de la atraccion, el ena-
moramiento y el posterior compromiso reciprocos. Dicho de un
modo somero: en un primer momento la mujer comienza por
atraer al varén, a lo que este responde con la busqueda en ella
de la acogida en reciprocidad, que él por su parte tiene a su
cargo salvaguardar y de la que sale fiador. Es cierto que ambos
encuentran seguridad y apoyo en la otra parte, pero desde su
peculiaridad psiquica, biolégicamente condicionada, la mujer
pone en especial la ternura y atencion al detalle, en tanto que
el hombre proporciona el respaldo y el sostén que da el saber-
se cabeza de familia.

También las tareas que empiezan asociandose a cada uno de
los dos tienen que ver con sus peculiaridades biolégico-psi-
quicas, que son la acogida en la mujer y la iniciativa en el
varon. En efecto, durante siglos los trabajos mas sedentarios y
proximos al hogar eran los desempefiados por ella, en tanto
que él se encargaba de faenas mas distantes y arriesgadas
como la caza y la pesca, velando asi por la familia en su con-
junto. Tanto unas como otras tareas se dirigen a la humaniza-
cién del mundo, en un caso en la forma de hacerlo habitable y
en el otro dominéndolo131, pero en las dos situaciones sin
encontrar su destinacion o paradero adecuado en el mundo
puesto a su servicio.

151. Falgueras, |., Varén y mujer. Fundamentos y destinacion de la sexuali-
dad humana (Edicep: Valencia) 2010, 104 ss.
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El habitar, que para Aristoteles era el ultimo de los accidentes
extrinsecos (exig), tiene no obstante una significacién antropo-
I6gica fundamental, ya que con él se designa la referencia pri-
maria del hombre al mundo, que no es la que va de las partes
al todo, ni la de la mera dimensionalidad o adscripcion externa
(como al atribuir a alguien la edad o algun promedio estadisti-
co), sino la de la incardinacion y el revestimiento internos,
patente en el ir vestido, calzado, guarecido... como modos pri-
marios de diferenciacién y defensa frente al mundo. Zubiri tra-
duce exi¢ por habitud (habitudo), para diferenciarlo del habito
psiquico y significando asi un habérselas desde uno mismo
con algo otro. En el vardn la habitacién se ejerce como domi-
nacién a distancia, tal que se vale del empleo de los abstrac-
tos mediante los que calcular, mediante los que poner en rela-
cion horizontalmente los medios, hacerse con las ideas
generales de aquello que en concreto tiene a su cargo custo-
diar y, en fin, planear lo que va a emprender antes de ponerse
a la obra. En la mujer habitar denota, en cambio, ofrecer mora-
da en un mundo inicialmente inhéspito o extrafo, empezando
por la que dispensa al feto en el Utero materno. Ambas son fun-
ciones —la del varén y la de la mujer— que se requieren mutua-
mente en la empresa comun de humanizar el mundo: lo que se
vuelve disponible gracias a la accion y el esfuerzo del varén, la
mujer lo asocia a lo concreto, dandole arraigo y proximidad
humana. También aqui, a propésito de las tareas de cada sexo,
se hace visible la conexion sistémica, en vez del acoplamiento
desde fuera.

Si ahora nos situamos en el tercer nivel, el mas caracteristico
de la persona, lo distintivo en ambos sexos es la donalidad,
que adopta en cada uno formas congruentes con su sexuali-
dad. De un modo genérico la donacién se cumple en la afirma-
cién de cada cényuge por el otro, con sus rasgos de totalidad
y exclusividad. Desde su ser personas no son ellos primero y
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luego dan algo de lo suyo, sino que la persona se hace pre-
sente como don para las otras, pero muy particularmente en la
reciprocidad con su cényuge. Al donar, el donante se revela a
si mismo como persona, y el que recibe la donacién, por su
parte, se hace consciente de si en el dar la aceptaciéon, de
modo que a fin de cuentas la donacidén se convierte en reci-
proca, frustrandose si no llegara a haber reciprocidad.

La consideracion de la persona como don incluye el cuerpo, el
cual solo es coherente con la donalidad si ho ha sido fabrica-
do de resultas de un célculo, sino cuando ha sido engendrado
por los progenitores de modo natural, en correspondencia con
su dignidad derivada de la persona. Pues la dignidad implica la
identidad natural ab initio del sujeto nacido, no resultante de
una identificacidén externa en tercera persona, como cuando se
lo ha seleccionado previamente excluyendo otras posibilida-
des, a modo de un producto técnico. De aqui que el empleo del
término singularity por algunos autores transhumanistas para
referirse al resultado remoto, y hoy por hoy utépico, de las in-
tervenciones humanas sea confundente’52. La dignidad es de
alguien singular y desde ahi se transmite a la naturaleza de
quien la porta. Por ello, no puede estar en funcién de unos
caodigos deontolégicos, sino que, al revés, son estos los que la
suponen y reciben de ella el cometido de salvaguardarla. Por
ello, la actitud primera y basica ante el don natural en su sin-
gularidad es el respeto. Y correlativamente el atentado a la dig-
nidad del viviente provisto de una naturaleza humana, en sus
dos vertientes masculina y femenina, consiste en impedir el
crecimiento que le es connatural, tanto a nivel biolégico y psi-
quico como en el orden estrictamente personal, en el cual se

152. Kurzweil, R., The Singularity is near: when humans transcend Biology
(Penguin: New York) 2005 (trad. cast.: La singularidad esta cerca. Cuando los
humanos trascendemos la Biologia, [Lola Books: Berlin] 2012).
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efectua por medio de los habitos operativos con los que el yo
se realimenta esencialmente cada vez que actua voluntaria-
mente: impedirlo es un modo de caracterizar el objeto de la vio-
lencia.

En conclusién, descubrir a una persona trae consigo descubrir
el don que es ella misma mas alla de las cualidades y dotacio-
nes determinadas que posea (aunque, por otro lado, sean ellas
ordinariamente el modo de acceso propio al ser singular). Y
como el don lo es para alguien y este alguien a su vez es tam-
bién don, se encuentra una vez mas y bajo este nuevo aspec-
to la reciprocidad constitutiva del ser persona (evidenciada de
modo particular en la dualidad varén/mujer). Resulta, asi, que,
en vez de identificarse las personas como miembros diferen-
ciados de una especie, la pertenencia a la humanidad significa
la communio personarum, ya aludida mas arriba, la cual, par-
tiendo de la condicion personal-donal de cada ser humano, se
extiende a todos y cada uno en un trayecto de ida y vuelta. Si
se quiere, se lo puede exponer con la expresién usada por Kant
de reino de los fines, si bien contando con las salvedades antes
hechas en relaciéon con la aplicabilidad a la persona de la
nocién de fin.
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¢{QUE ALTERNATIVAS EXISTEN FRENTE AL
TRANSHUMANISMO?

Elena Postigo Solana

Este ultimo encuentro sobre Transhumanismo se plantea bajo
tres preguntas concretas: qué alternativa ofrecer a esta
corriente, a qué pactos llegar y como fortalecer el humanismo
clasico frente a él. Antes de contestar a estas preguntas trata-
ré dos cuestiones clave: la larga raiz de este movimiento apa-
rentemente novisimo y la honda crisis en la que Occidente se
halla sumido.

1. La nueva escena de un viejo argumento

La intima conexién del Transhumanismo con las mas avanza-
das técnicas genéticas, biomédicas y robdticas puede dar la
impresidon de que todo en este movimiento es de muy recien-
te cuno. El recurso constante por parte de sus epigonos a la
repeticion, no sin cierto regodeo, de la mas amplia panoplia de
siglas, tecnicismos y neologismos'93 contribuye también en
no pequena medida a crear una cierta atmdsfera de corte con
el pasado que nos transporta a una suerte de irrealidad futu-
rista con resabios del mundo utépico que describe la ciencia
ficcion: bidnico, bionémico, biofiliaco, biostasico, borgani-
co, criogénico, crionauta, crononauta, neuroético, nanofactu-
ra, neomorfico, etc.

158. Que a su vez, segun Brian Manning Delany, se apresuran a designar con
un neologismo: neologomania.
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Repitiendo en voz alta estas palabras parece como si, con
cada neologismo, un vasto mundo de posibilidades se abriera
ante nuestros ojos. Posibilidades que, desde luego, da la
impresién de que habria sido imposible —no ya alcanzar, sino
siquiera columbrar, entrever— de no haber mediado el fantasti-
co desarrollo tecnoldgico que cada uno de estos magicos pre-
fijos parecen prometer. Se induce asi a pensar que es la técni-
ca misma la que llama a la movilizacién de un desarrollo
superior tal y como promete el Transhumanismo. Y se comete
el error de asimilar éste, si no a la misma técnica, si a algo muy
préximo a ella, a algo consuetudinario con ella: vasos comuni-
cantes el uno de la otra. Con lo que se termina encadenando
el supuesto imparable avance de la técnica con la necesidad
de su implementacion total.

Se perpetua asi el viejo error progresista que consiste en con-
fundir progreso con progresién. Dos, cuatro, seis, ocho, diez,
he ahi una progresién matematica cuyo resultado apodictico
es, la vez que imparable, perfectamente predecible como n+2
donde n es un numero par cualquiera. Aqui no hay duda. Sin
embargo, el progreso no responde a este simplén esquema de
la progresion porque la aprehension del progreso, a diferencia
de la progresion, no es asequible a valor, a cifra —a valor cifra-
do alguno- sino a valoracion, y ésta seria siempre estimativa
en el conjunto de la vida del hombre.

El descubrimiento de este viejo desliz ya nos da una idea de
que, como nos temiamos, bajo su reluciente carroceria ultra-
moderna el Transhumanismo esconde la vieja polilla tardo-
decimondnica del mas rancio progresismo filoséfico; el mismo
del cual salieron aquellos memorables ejemplos de accién
social progresista que son la ley seca y los programas de este-
rilizacién forzosa estadounidenses (alguno de ellos vigentes
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hasta muy entrado el siglo XX —como la esterilizacion forzosa
en California vigente hasta 1979)154,

2. Caracterizacion antropo-filosoéfica del
Transhumanismo

Mas la raiz filosdfica de la antropologia transhumanista es aun
incomparablemente mas antigua ya que remite inevitablemen-
te al mecanicismo barroco del XVII cuyos insalvables proble-
mas de justificacidon racional —conocidos en la historia de la
filosofia como "el problema de la comunicacién de las sustan-
cias"- no desanimaron al médico francés Julien Offray de La
Mettrie quien, en su "El hombre maquina", ya en el siglo XVIII,
pretendio elevar el argumento mecanicista a su mas alta cota.

En filosofia, no obstante, los problemas son tozudos y no
desaparecen por el mero hecho de obviarlos. Asi, en la formu-
lacion contemporanea de esta vieja aporia las contradicciones
reaparecen mostrando la flagrante imposibilidad de funda-
mentacion simultanea de naturaleza ya naturaleza humana.
Porque, si como pretende el Transhumanismo, hemos llegado
a tan altisimo grado de capacitacion técnica gracias al estudio
cierto —"cientifico"- de unos supuestos invariantes naturales
—en otro tiempo conocidas como inmutables leyes de la natu-
raleza— ;como ahora se nos dice que la naturaleza humana es
algo movil, liquido y moldeable a conveniencia? ;0 es que la
naturaleza humana no forma parte de la naturaleza a secas, de
la naturaleza simpliciter? La discontinuidad entre naturaleza y
naturaleza humana es la formulacion contemporanea del viejo
problema cartesiano de la incomunicacién de las sustancias

154. La ultima esterilizacién forzosa se produjo en el estado de Oregon en
1982.
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—la res extensa y la res cogitans— que dio origen a ese capitu-
lo ya periclitado de doscientos cincuenta afos de debate filo-
sofico al que antes hemos aludido.

Y, si bien es poco probable que estos problemas histoéricos qui-
ten el suefio a los muhidores del cyborg, probablemente si debe-
rian estar mas atentos a formulaciones contemporaneas del
mismo problema con mayor repercusién e impacto en el sistema
de publico de creencias vigentes como es la incompatibilidad de
fundamentacion simultanea del ecologismo y el transhumanis-
mo. La opinién publica ciertamente si deberia reaccionar airada-
mente ante la desfundamentacion de una de sus vacas sagradas
pues, coémo sostener a un tiempo al maximo respeto hacia la
naturaleza que dicta el ecologismo y las minimas salvaguardas
en la intervencion de la Naturaleza Humana hacia las que pro-
pende el transhumanismo?

Merece la pena indagar la razén por la que estas contradicciones
generalmente aparecen soterradas, sin apenas plantearse o muy
someramente tratadas. El motivo tiene que ver con un par de ras-
gos caracterolégicos que no por episédicos dejen de tener impor-
tancia. Por un lado, la indudable falta tanto de formacion filosofica
como de inclinaciéon por el debate intelectual verdaderamente
riguroso del que hacen gala los transhumanistas. Y, por otro, su
habilidad para reafirmarse en él llevando el debate hacia el terreno
engafnosamente simple donde los planteamientos vulgares (€éase
lego, indocto) de temas de hondo alcance filoséfico disponen de
todas las ventajas. Volveremos a este punto cuando en la segun-
da vuelta esbocemos una somera guia practica de actuacion.

Volviendo ahora a la cuestion de la formacion filosdfica, es nece-
sario reconocer que la incorporacion al campo cientifista de
legiones de licenciados en alguna de las disciplinas biomédicas
o robo-informaticas ha bajado muy considerablemente el listén
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del debate filoséfico respecto de la hornada anterior, aquellos
especialistas en ciencias puras (matematicas, fisica y quimica)
que dominaron el debate en la primera mitad del siglo XX. Fueron
los protagonistas de lo que para muchos ha constituido la edad
de oro de la filosofia de la ciencia centrada en especulaciones
sobre la fisica relativista, la fisica cuantica, los teoremas de
incompletud, etc.

Mas he ahi que el descubrimiento de la doble hélice en 1953
marcara un cambio de paradigma donde las ciencias fisico-
matematicas cederan el cetro a las ciencias biomédicas, la
ingenieria y la informatica, todas ellas disciplinas menos "plas-
ticas", mas orientadas hacia los sistemas que a los principios,
y con un sesgo mucho mayor hacia la obtencién de resultados
concretos. Asi, unos anos mas tarde, ya en 1970, se producira
lo que indudablemente constituye la puesta de largo de esta
nueva etapa: la publicacion del libro "El azar y la necesidad" de
Jacques Monod y con él el giro definitivo de la nueva filosofia
de la ciencia que, renunciando definitivamente siquiera al
menor amago de fundamentacién racional del conocimiento y
del mundo, se instalara ya para siempre —hasta el momento
presente— en una suerte de activismo politico envuelto en den-
sas nubes de espiritualidad ascética gnoseologica35.

Y ese es exactamente el punto en el que hoy nos encontramos,
con la salvedad —claro esta- de que los paladines contempora-
neos de este nuevo cientifismo, al contrario de Monod, no se
molestan en evocar bellas imagenes como la de Sisifo en su

155. Monod propone la renuncia ascética a continuar mezclando juicios
sobre valores éticos con juicios sobre el conocimiento objetivo del mundo y
las cosas. Por lo tanto, decretara que la Unica ética aceptable es la "ética del
conocimiento", una ética ascética que convierte al cientifico en un espéci-
men superior de ser humano precisamente por ese despliegue de responsa-
ble autocontrol.
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roca’96 y —puesto que casi todos ellos son de cultura anglosa-
jona— ni siquiera sienten el deber patridético de mencionar a
Descartes197,

3. Caracterizacion socio-ideoldgica del
Transhumanismo

Una vez perpetrada la modificacion categorial gnoseoldgica’>8
sobre la que Monod funda su "ética de la objetividad", se
encuentra con el camino expedito para propiciar "desde la
ciencia" su opcién politica favorita'®® consolidando asi, de
manera formal, un nuevo paradigma cientifista que no tendra

156. Albert Camus publicé en 1942 un libro de prosa poética bajo el titulo
"El mito de Sisifo" que Monod utiliza para ilustrar la abnegada ascesis del
hombre de ciencia en su eleccién de vivir bajo el principio ético de limitar-
se al conocimiento objetivo. La extensa cita que Monod cita en su libro es
esta: "en ese instante sutil en que el hombre vuelve sobre su vida, Sisifo que
vuelve a su roca, en ese leve giro, contempla esa serie de actos inconexos
que devienen en su destino, creado por él, unido bajo la mirada de su
memoria y pronto sellado por su muerte. Asi, persuadido del origen entera-
mente humano de todo lo que es humano, ciego que desea ver y que sabe
que la noche no tiene fin, esta siempre en marcha. La roca sigue rodando.
Dejo a Sisifo al pie de la montafia. Siempre vuelve a encontrar su carga.
Pero Sisifo ensefa la fidelidad superior que niega a los dioses y levanta las
rocas. El también juzga que todo esta bien. Este universo por siempre sin
amo no le parece estéril ni futil. Cada uno de los granos de esta piedra, cada
trozo mineral de esta montafa llena de oscuridad forma por si solo un
mundo. El esfuerzo mismo para llegar a las cimas basta para llenar un cora-
z6n de hombre".

157. Monod incluye a Descartes en su lista de hombres de ciencia que
merecen el titulo de tales por haberse adherido a la moral superior que
exige el principio de objetividad que funda el conocimiento cientifico: "El
Discurso del Método propone una epistemologia normativa, pero es preci-
so leerlo también y ante todo como meditacién moral, como ascesis del
espiritu", escribira Monod.
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empacho en incurrir en implicaciones de activismo politico. Se
genera asi un campo ideoldgico nuevo, montado desde la pro-
pia ciencia, que el profesor emérito y académico Dalmacio
Negro160 ha definido como “Bioideologia”, identificado dentro
del mas amplio espectro de las denominadas "religiones secu-
lares" o "religiones de la politica"161.

Estas religiones seculares han venido depredando el cristianis-
mo desde entonces para sustituirle, en todo o en parte, inmis-

158. Para Aristételes en el ambito practico del saber ha de comparecer la
disposicion llamada phrénesis (prudencia valorativa) para ordenar a la téch-
ne (produccién); mientras que en el ambito tedrico es la sabiduria o sophia
(indagacién del principio) la que adquiere preeminencia sobre la episteme
(desarrollo demostrativo). Pues bien, desde Descartes y su duda metédica el
saber de las cosas, la sophia, quedara sumido en la bruma de la conjetura,
pero se otorgara gran confianza a qué hacer con las cosas, la episteme. Esta
inversion del esquema gnoseoldgico occidental alcanza todas las esferas de
la vida desde entonces. La aportaciéon de Monod a este esquema afiade una
vuelta de tuerca mas en la distorsion del sistema gnoseoldgico aristotélico al
poner en cuarentena la phrénesis para todo lo que no sea elegir el camino
ascético de su "ética de la objetividad" fundamento de la ciencia monodita.
Asi, de hecho, la phronesis en Monod es bala de plata o moneda de un solo
uso, inoperante una vez ha desempefiado su unico papel con lo que la refle-
xion valorativa queda definitivamente expulsada del nuevo esquema gnose-
olégico.

159. El azar y la necesidad, ultima pagina: "Aceptada como base de las ins-
tituciones sociales y politicas, por tanto como medida de su autenticidad, de
su valor, Unicamente la ética del conocimiento podria conducir al socialis-

mo-.

160. Miembro de numero de la Real Academia de Ciencias Morales y
Politicas de Madrid.

161. Segun Dalmacio Negro las Religiones de la Politica surgen dentro de la
Reforma por la aspiracion de los grupos calvinistas no sélo de promover su
fe sino de cambiar la sociedad mediante la difusién del conocimiento como
un intento de mejorar el mundo o, mejor dicho, de lograr el paraiso en la
Tierra. (El Mito del hombre nuevo, p. 24).
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cuyéndose en los intersticios de su matriz estructural para
montar sus mitos sobre el suelo nutricio de una estructura cog-
nitiva familiar. El socialismo es —al decir de don Dalmacio- la
religion secular por excelencia, de la cual todas las demas deri-
van, pues el socialismo ofrece el programa mas amplio y reso-
lutivo de paraiso en la Tierra. Hay multitud de textos que ilus-
tran lo acertado de esta perspicaz observacién aunque no
tenemos que ir muy lejos ya que el propio Monod nos brinda
un magnifico ejemplo162,

El énfasis en la transformacién de la sociedad mediante el
conocimiento nos da la pista de la posible concomitancia entre
religion secular y gnosis, y en efecto; al poco se transparenta el
cumplimiento del catdlogo completo de los atributos que con-
forman el pensamiento gnéstico. No sélo la busqueda de una
cierta unidad primordial del género humano basada en el cono-
cimiento, sino ademas el estatuto mistico-espiritual que a
dicho conocimiento se le concede unido al cultivo del tipico

162. En Monod la religion secular se transparenta de forma meridiana sobre
todo en la ultima pagina de su libro: "[la ética del conocimiento que condu-
ce al socialismo] impone instituciones consagradas a la defensa, a la exten-
sion, al enriquecimiento del Reino trascendente de las ideas, del conoci-
miento, de la creacién. Reino que habita el hombre y en donde, cada vez
mas liberado de las presiones materiales y de las servidumbres falaces del
animismo, podria al fin vivir auténticamente, protegido por instituciones
que, viendo en él a la vez el sujeto y el creador del Reino, deberian servirle
en su esencia, la mas unica y la mas preciosa.

Esto es quizas una utopia. Pero no es un suefio incoherente. Es una idea
que se impone por la sola fuerza de su coherencia légica. Es la conclusion
a la que conduce necesariamente la busqueda de la autenticidad. La anti-
gua alianza esta rota; el hombre sabe al fin que esta solo en la inmensidad
indiferente del Universo en donde ha emergido por azar. Igual que su desti-
no, su deber no esta escrito en ninguna parte. A él le toca escoger entre el
Reino y las tinieblas".

Nétese que la mayuscula en la palabra “Reino” es original del texto mono-
dita.
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humanitarismo elitista —obsequioso para los elegidos y misan-
tropo para el resto— conforman el cuadro completo.

Esta ultima caracteristica, el odium generis humani, el odio al
género humano tal y como es, tan presente en los gndsticos de
los primeros siglos del cristianismo sirve para apuntalar defini-
tivamente el transhumanismo como una variedad de gnosis163.
Comparte con aquella corriente histérica el desdén por el cuer-
po, al que ven como una prisién y del que pugnan denodada-
mente por liberarse, cosa que aspiran a lograr generalmente
por la via de la puesta a punto de un elaborado discurso pro-
clive a facilitar la ilusion de liberacion del cuerpo material, aun-
que en algunos casos la fantasia puede llegar a la mutilacién e
incluso al suicidio.

Tras este andlisis nos preguntdbamos al inicio cudl es la alter-
nativa al transhumanismo y a qué pactos se puede aspirar. Por
ultimo, si es factible un reforzamiento del humanismo clasico

163. Segun Dalmacio Negro, la gnosis es "la tentacion permanente" del
cristianismo pues depende filoséficamente de él y promete la autosuficien-
cia mediante el recurso a enmendarle la plana al Creador sustituyéndole en
su accion de demiurgo. Aunque se mencionan oscuros precedentes en el
judaismo precristiano, la gnosis toma carta de naturaleza con el desarrollo
teoldgico de los primeros siglos del cristianismo, contabilizandose un gran
numero de sectas desde la primera gnosis samaritana de Simén el Mago, la
gnosis siriaca donde destaca Marcidn, la gnosis alejandrina de Basilides el
cosmico, la gnosis persa de inspiraciéon mazdeista y la gnosis italica cuyo
principal exponente es Valentin. (cf. P. 391 y ss.)

En realidad, la gnosis nunca ha desaparecido por completo y, al tratarse de
un movimiento intelectual difuso, puede hallarse agazapado bajo estructu-
ras que no hacen referencia a él so capa de las mas variadas formas. Por
ejemplo, en plena Edad Media hallamos la herejia albigense que parece ser
contenia un fuerte componente gndstico como gndstica es la inspiracion de
la masoneria y la mayoria de las sociedades secretas que se desarrollan a
partir del siglo XVIII.
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frente a él. A la hora de responder estas tres preguntas lo pri-
mero que hay que darse cuenta es que en su misma formula-
cién se han deslizado supuestos que es preciso depurar. Como
primera providencia recompondré el orden de las mismas y
respondera a las dos primeras preguntas de forma conjunta: ja
qué pactos se puede aspirar y cudl es la alternativa al transhu-
manismo?

Respuesta: no se puede pactar con el transhumanismo porque
el transhumanismo es una religién secular o religidon de la poli-
tica. Como tal, el transhumanismo es estrictamente inasequible
a la contemporizacion pues su contextura es la pura ideologia,
y las ideologias no tienen adversarios sino enemigos existen-
ciales. Por tanto, no existe una alternativa razonable que sea su
remedo o que pueda contentar determinadas aspiraciones
transhumanistas hasta un cierto grado de satisfaccion pues el
transhumanismo responde a un planteamiento vital movido por
firmes creencias gnésticas cuya Unica salida es la expresion
total de su programa de maximos.

El gran error que cometieron las democracias liberales con las
ideologias clasicas de los siglos XIX y XX que tenian por obje-
to "la cuestion social" fue pensar que la negociacién y el acuer-
do era posible con ellas. El resultado, como todo el mundo
sabe, fue la guerra mas mortifera que ha dado la historia y las
setenta décadas de tension bélica mas letales que se hayan
vivido en las que el mundo estuvo a punto de la destruccién
nuclear total.

Ahora, con estas nuevas ideologias —o bioideologias centradas
no en la cuestion social como las de antafio sino en la "cues-
tién antropolégica"- la situacion es analoga. Su alineacion ya
no es por estados que compiten entre si, sino que las bioideo-
logias se encuentran enquistadas dentro de cada estado;
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mejor dicho, son parte de la dinamica de evolucién de las for-
mas del estado, del que han surgido, con lo que ahora el ene-
migo existencial ya no esta enfrente sino dentro de nuestra
misma casa.

Cualquiera que en el analisis de las noticias diarias que provie-
nen de todos los puntos de Occidente —tanto de Europa como,
principalmente, de Estados Unidos— no se dé cuenta de que las
bioideologias no son una pieza mas que muestra la bondad de
nuestro sistema de libertades, sino que estan desde dentro
socavando todas nuestras instituciones (la universidad, la judi-
catura, la autoridad de los parlamentos, etc.) deberia retomar la
reflexion a la luz de esta informacion.

¢ Es factible un reforzamiento del humanismo clasico frente a
€él? Los que formulan la pregunta en estos términos parecen
dar a entender que existe una cierta variedad de "humanismo"
capaz de actuar de valladar frente al transhumanismo. Lo que
no se dan cuenta es que ambos —humanismo y transhumanis-
mo- son parte del mismo segmento evolutivo. O sea, que el
uno es consecuencia del otro y éste fatal desenlace de aquél.
Por lo tanto, dificilmente puedan contraponerse dos cosas que
tienen la misma indole, a saber: el prurito de autosuficiencia del
hombre frente a Dios. El tema es demasiado profundo y com-
plejo como para ser despachado en unos cuantos parrafos en
una intervencion como ésta. Y tampoco se trata de despreciar
apoyos reales que pueden venir muy bien en alguna de las eta-
pas intermedias de confrontacién con lo que sin duda va a ser
una ardua lucha. No es eso, pero de lo que si quiero dejar cons-
tancia es que existe una connivencia profunda entre ambos
planteamientos filosoficos —humanistas y transhumanistas- y
que la salida de las aporias de Occidente no vendra por algun
tipo de acercamiento entre ambos sino mas bien por la recu-
peracion —aunque esta pueda llegar a tardar décadas o incluso
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siglos— de lo metafisico, de lo sagrado'64 en la vida publica
occidental. Mientras el humanismo y el transhumanismo se
muevan dentro de la linea del reduccionismo materialista esta-
mos hablando de dos momentos de la misma realidad.

4. Elementos de actuaciéon pragmatica

La claridad, rotundidad y hasta radicalidad con la que anterior-
mente nos hemos pronunciado sobre el transhumanismo no
debe empanar la accion posibilista en el mundo hic et nunc, en
el aqui y ahora de nuestra vida cotidiana. Es preciso actuar y a
veces sera preciso actuar contemporizadamente pero eso no
quiere decir que debamos de perder de vista la realidad de lo
que nos ocupa. Podemos maquillar las franjas del tigre, si
coyunturalmente asi lo juzgamos necesario, siempre que no
creamos que por mucho maquillar dichas manchas van a
transmutarse o a desaparecer.

164. Tendemos a ver la religion a través del cristianismo, una religion salvifi-
ca, pero la religion es ante todo la categoria fundante del orden politico (en
todo momento, en todo lugar conocido; sin excepciones). Cuando en
Occidente se decidi6 relegar el elemento salvifico a la escena privada y las
iglesias asumir un papel ancilar frente al estado, se cre6 el problema de des-
fundamentacién de la vida publica. Occidente esta protagonizando un expe-
rimento jamas intentado antes que consiste en erradicar lo sagrado de lo
politico. Como esto es, a todas luces, imposible, han surgido las "religiones
de la politica" que son religiones seculares para remedo de la carencia de lo
sagrado en la vida publica. Una variedad de esas religiones de la politica son
las bioideologias, de las cuales, a su vez, forma parte el transhumanismo.
Aunque no esta en el horizonte inmediato, en algin momento llegara a recu-
perarse el elemento religioso en la vida publica como fundamentacion de la
misma ya que su remedo para las proximas décadas —las bioideologias—
actua de forma opuesta, como disolvente, y por lo tanto lleva a las socieda-
des a su némesis.
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Indudablemente Occidente se haya embarcado en un proceso
de transformacién epocal de magnas proporciones. Son cam-
bios no meramente incoados o entrevistos a través de indicios
sino explicitamente declarados por movimientos tan influyen-
tes y con tantos medios como el movimiento transhumanista.
También son cambios propiciados por organismos internacio-
nales, multinacionales y gobiernos, a veces explicitamente,
pero las mas de las veces de una manera tacita, indirecta,
incluso subrepticia, creando un "cierto ambiente" proclive a la
aplicacién desaforada de la técnica. Esa técnica —que hemos
caracterizado como nuova- es indudablemente un producto
inédito alumbrado de la inversion de ciertas categorias gnose-
olégicas. La diana a la que apunta la transformacion es doble:
disolver lo que hasta ahora se venia entendiendo como natura-
leza humana y crear una nueva humanidad, un nuevo ser dis-
tinto del hombre actual, completamente desligado de cualquier
instancia normativa que imponga qué se ha de hacer y hacia
donde ir. Es una negacion de la teleologia en sentido estricto,
de la ciencia de los fines, para ir hacia la exaltacion de la razén
instrumental y la libre eleccion de estos conforme a criterios de
utilidad y beneficio de la humanidad y la naturaleza. Queda asi
declarada la obsolescencia del ser humano, este es considera-
do como un momento mas, de mera transicidén, hacia otro ser
mas perfecto. Todo ello a merced de nuestra voluntad y los
limites que nos queramos poner.

Por mucho que la obtencién completa de estas aspiraciones
de transformacion sea poco menos que inconcebible, la ame-
naza de irrupcion en nuestras sociedades no lo es. Por lo tanto,
considero necesario e indispensable que, como primera provi-
dencia, en las proximas décadas los responsables de las insti-
tuciones publicas y privadas involucradas en el amplio espec-
tro del desarrollo tecnoldgico (universidades, empresas,
bancos, gobiernos y mentores culturales) desarrollemos en
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paralelo y de forma intrinseca a la produccién tecnoldgica y
biotecnoldgica programas de recuperacion de esa dimension
sapiencial (antropolégica y ética) que esta siendo anulada,
ignorada o —en el mejor de los casos- relegada a la condicion
de mero adminiculo insertable a posteriori para tranquilidad de
las conciencias. Solo asi, mediante una reflexion sapiencial
sobre quiénes somos y hacia dénde queremos ir como espe-
cie, adquirira sentido todo lo que hacemos, obraremos con
prudencia, con responsabilidad y precaucion frente a las préxi-
mas generaciones, y no correremos el riesgo de atropellar
nuestra propia existencia, la del ser humano, y la de la inmen-
sa naturaleza que nos circunda.
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¢HAY ALTERNATIVA AL CULTO A LA TECNICA EN
NUESTRA SOCIEDAD?

Albert Florensa

1. Propésito y definiciones

En primer lugar, deseo agradecer a todas las personas respon-
sables de este ciclo, asi como a las instituciones que repre-
sentan, que me hayan invitado a participar en el mismo, espe-
cialmente al Sr. Lanaspa, al Dr. Francesc Torralba, a la
Fundacié La Caixa y al Club de Roma.

Reflexionar en profundidad sobre las alternativas al transhuma-
nismo exige analizar los presupuestos, explicitos e implicitos,
sobre los cuales reposa el mismo. Debe profundizarse hasta
este extremo, porque quedarse en la simple enumeracion vy jui-
cio ético particular de cada uno de los objetivos, acciones y
técnicas vinculadas al transhumanismo no permitiria plantear-
se la doble cuestidon de si es posible hallar alternativas al
mismo vy, en el caso de que existieran dichas alternativas, si
éstas podrian implementarse.

A pesar de que tras el término «transhumanismo» se encuentran
planteamientos diversos, la definicidn que nos ofrece el filésofo
Antonio Diéguez resulta un magnifico punto de partida para la
reflexién. Segun Diéguez, “el transhumanismo es una filosofia
de moda; la utopia del momento. Algunos llegan a considerarla
como la cosmovision propia de la era postmoderna, dominada
por el culto a la técnica; el unico gran relato posible tras el des-
crédito en el que han caido todos los demas” (Diéguez 2017).
Un relato que abarca dimensiones de sentido y de accion sobre
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lo natural y lo social: “en el transhumanismo se dan la mano
tesis filosdficas, cientificas y tecnologicas y (de forma a veces
mads solapada) tesis politico sociales” (Diéguez, 2017).

Concretando un poco mas, se puede afirmar que el transhu-
manismo persigue la «mejora humana», es decir, dotar al ser
humano de cualidades que van mas alla de lo que actualmente
consideramos los limites humanos. Obviamente, no se queda
en lo meramente terapéutico, lo supera, ni se limita a lo fisico,
pues también considera aspectos tales como las capacidades
cognitivas, emocionales o éticas. Entre otras promesas, el
transhumanismo nos ofrece la victoria sobre las enfermedades,
el fin de la vejez, considerada en definitiva como una enferme-
dad mas, y la superacion de la muerte.

Para el transhumanismo, el desarrollo, en algunos casos, expo-
nencial, de las biotecnologias y de la informatica confirma que
la técnica dotara al ser humano de los medios necesarios para
cumplir las promesas que se anunciaban anteriormente.

Una vez presentado el transhumanismo, sefialados los obijeti-
vos mas significativos que persigue, asi como los medios que
propone para alcanzarlos, la doble cuestidn que se planteaba
al inicio del presente escrito sobre las alternativas al transhu-
manismo podria transformarse en las siguientes preguntas:

¢ ;Hay alternativa al culto de la técnica en nuestra sociedad?

¢ ;Hay alternativa al deseo de mejorar al hombre mediante la
técnica?

El presente texto se limitara a la primera cuestién, la que se

refiere a si existe una alternativa al culto a la técnica en nues-
tra sociedad, pues, tal como se intentara justificar a lo largo del

368



texto, es la cuestion esencial. Se advierte, ya desde ahora, que
la respuesta que se ofrecera sera, en buena parte, un conjunto
de interrogantes que se espera que nos sitle en un nuevo nivel
de reflexién que arroje mas luz sobre la cuestion planteada.

En el presente texto se entiende el concepto de alternativa
como analogo al de sustitucién, es decir, se considera el térmi-
no «alternativa» como la posibilidad de formular cosmovisio-
nes, objetivos y medios distintos a los que nos ofrece el trans-
humanismo y que dichas alternativas puedan ser abrazadas
por nuestras sociedades.

2. ¢(Hay alternativa al culto a la técnica en nuestra
sociedad?

2.1. La tecnociencia sacralizada

Son numerosos los pensadores’®® que han puesto de mani-
fiesto el papel determinante que representa la técnica en nues-
tra sociedad. En muchos casos estos pensadores han denun-
ciado el papel de sometimiento del hombre a la técnical®6 y a
sus valores. En particular desearia destacar a Jacques Ellul
(1912-1994). Doctor en derecho, socidlogo y tedlogo, ademas

165. Entre otros: J. Ortega y Gasset (1883-1955); M. Heidegger (1889-1976);
L. Mumford (1895-1990); G. Anders (1902-1922); H. Jonas (1903-1993); J.
Ellul(1912-1994); 1. lllich (1926-2002); J. Habermas (1929-); N. Postman
(1931-2003); L. Winner (1944-); M. Sandel (1953-).

166. Tomaremos como definicién de técnica la propuesta por Ellul en Le
systéme technicien (1977): “la Técnica esta constituida por el conjunto de
todos los medios absolutamente mas eficaces en un momento dado (...). Es
decir, en todo lugar en el cual hay investigacién de medios nuevos en fun-
cion del criterio de eficacia, se puede afirmar que hay Técnica”.
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de militante comprometido con los jévenes en riesgo de exclu-
sion social y pionero en la causa medioambiental, este pensa-
dor francés realizé un extenso y profundo analisis de la relacion
del hombre con la técnica. Respetando sus respectivos ambi-
tos y autonomia, Ellul hizo dialogar a la sociologia con la teolo-
gia en sus andlisis de la relacion del hombre con la técnica, por
la cual cosa resulta tan iluminadora su obra cuando se desea
analizar la cuestion del culto a la técnica en nuestra sociedad.

Asi, reflexionando sobre lo sagrado, Ellul constata que “al
menos en las sociedades historicas, digamos desde el 5000
a.C., no es que lo sagrado siga idéntico e inmutable, sino que
cuando lo sagrado de una sociedad ha sido, primeramente,
puesto en duda y criticado, y posteriormente anihilado, se re-
produce, casi inmediatamente, otro fendmeno de lo sagrado,
se da la recreacion de un sagrado, de caracteristicas totalmen-
te distintas, pero que asume las mismas funciones” (Ellul 2001).
El pensador francés incluye la técnica en lo sagrado de nuestro
tiempo: “en el panorama intelectual la técnica representa el
mismo papel que lo espiritual en la Edad Media o que la idea de
individuo en el siglo XIX” (Ellul 1997).

Para Ellul, las sociedades contemporaneas se desarrollan en lo
que denomina «medio técnico». Por «medio» entiende “aquello
que permite vivir al hombre y lo pone en peligro, aquello que le
es inmediato y mediatiza el resto” (Ellul 1987). Si en sus inicios
la humanidad vivié en un medio natural, con la aparicién de la
civilizacién, vivié en un medio social, y actualmente vive en un
medio técnico. Cuando se vive en el medio natural, por ejem-
plo, el cobijo y la alimentacién nos la ofrece la naturaleza, pero
también de ella provienen depredadores, enfermedades, sequi-
as, etc. Cuando habitamos un medio social, la ciudad y la orga-
nizaciéon politica nos protege, pero también nos amenaza con
la tirania o la guerra. Viviendo en un medio técnico, la técnica
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nos ofrece recursos para la vida en forma de energia, informa-
cion, transporte, medicamentos, etc., pero también nos ame-
naza con el deterioro medioambiental, la vida acelerada o la
carrera armamentistica.

En ningun caso la aparicion del medio social hizo desaparecer
al medio natural, ni el medio técnico ha hecho desaparecer al
natural o al social, pero la hegemonia actual del medio técnico
hace que éste se convierta en inmediato y mediatice a los
demas, alejandolos de la percepcion y el contacto directo de
los individuos. Cabe sefalar que en cada medio se divinizaron
sus elementos esenciales. Asi, en el medio natural fue comun
la adoracién a elementos naturales tales como el Sol, la Luna,
el mar, los animales, etc. El medio social divinizd faraones y
reyes, y el medio técnico, tal como se ha sefalado anterior-
mente, ha sacralizado a la técnica. Este caracter sagrado de la
técnica al que hacemos referencia se hace patente en la rela-
cién del hombre moderno con la técnica, particularmente en la
autonomia que actualmente posee la técnica, la cual sera ana-
lizada mas adelante.

2.2. “De la tecnologia me vendra la salvacién... y la vida
eterna”

Hartmut Rosa, un sociélogo aleman que se dedica al andlisis
del tiempo, ve en la innegable aceleracion de los ritmos de vida
de los individuos de la sociedad moderna una manifestacién
del deseo que tienen estos individuos de alargar sus vidas. Son
tantas las ofertas y oportunidades que se les presentan a estos
individuos que no hay tiempo para todas y buscan en la técni-
ca un aliado que les permita alargar la vida.

Rosa sostiene que “en la sociedad moderna secular, la acelera-
cion sirve de equivalente funcional a la promesa (religiosa) de
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vida eterna” (Rosa 2014), y afade: “La promesa eudemonista
de la aceleracion moderna reside en consecuencia en la idea
(tacita) que la aceleracién del «ritmo de vida» es nuestra res-
puesta (es decir de la modernidad) al problema de la finitud y
de la muerte. Debe decirse que, al final, esta concepcion no
concede sus promesas (...). Es una de las tragedias del hom-
bre moderno: mientras que él se siente prisionero de una carre-
ra sin fin como un hamster en su rueda, su deseo de vida y de
mundo no esta satisfecha, sino cada vez mas frustrada” (Rosa
2014).

Pienso que aquellos que defienden y promocionan el transhu-
manismo, en particular los que persiguen alargar la vida, inclu-
so alcanzar la inmortalidad, son conscientes de que la acelera-
cién de los ritmos de vida y el multitasking no son mas que
sucedaneos de vida eterna y, por dicha razén, desarrollan los
medios que creen que les permitiran alargar «de verdad» la vida
o incluso en convertirse «de verdad» en inmortales. No deja de
ser curioso que muchos de estos que actualmente son defen-
sores y promotores del transhumanismo estén o hayan estado
vinculados a famosas y novedosas empresas tecnolégicas que
colaboran con sus productos y servicios a la aceleracién que
comentabamos, quiza ellos son los que mejor conocen lo vacio
que es alargar la vida mediante el multitasking.

Desde otra perspectiva, y respetando sus diferencias, se po-
dria afirmar que el filésofo coreano Byung-Chul Han, llega a
consideraciones analogas a las de Rosa por lo que se refiere al
deseo de una vida mas larga, a poder ser, eterna. Han sostie-
ne que “la moderna pérdida de creencias, que afecta no solo a
Dios o al mas alla, sino también a la realidad misma, hace que
la vida humana se convierta en algo efimero. Nunca ha sido tan
efimera como ahora. Pero no solo esta es efimera, sino también
lo es el mundo cuanto tal. Nada es constante y duradero. Ante
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esta falta de Ser surgen el nerviosismo y la intranquilidad” (Han
2012). El aislamiento de los individuos, la devaluacion de las
narraciones, en particular de las religiosas, contribuyen a per-
cibir la vida y el mundo como algo fugaz. Ante tal perspectiva,
Han sostiene que los individuos se ven obligados a mantener
una vida necesariamente sana: “Ya lo dijo Nietzsche: tras la
muerte de Dios, la salud se eleva a diosa. Si hubiera un hori-
zonte de sentido que rebasara la vida desnuda, la salud no
podria absolutizarse de ese modo” (Han 2012). A mi modo de
ver, el transhumanismo seria actualmente la muestra mas
patente de esta absolutizacion de la salud.

2.3. El camino hacia la sacralizacion

El papel hegemonico que representa la técnica contemporanea
en su relacién con el hombre no siempre se ha dado a lo largo
de la historia. Este papel cristalizé a lo largo del siglo XVIII gra-
cias, segun Ellul, a la conjuncién de cinco fenémenos: larga
experiencia técnica; crecimiento demografico, medio econdmi-
co estable y, a la vez, apto para la evolucion; conciencia de lo
técnico y de sus objetivos; y plasticidad del medio social (Ellul
1990). Este ultimo fendmeno se concreta cuando van desapa-
reciendo los tabus religiosos y sociales. Dicha desaparicion
provocara, entre otros efectos, la afirmaciéon del materialismo
filosofico, asi como la supresion de las jerarquias, y la crisis,
cuando no la desaparicion, de los grupos sociales naturales.
En estas condiciones la sociedad tendera a atomizarse, a indi-
vidualizarse, confiriéndole la mayor plasticidad posible. Sera
esta plasticidad, por ejemplo, la que, a principios del siglo XIX,
facilitara los absolutamente necesarios desplazamientos ma-
sivos de seres humanos para el desarrollo técnico. El indivi-
duo se convierte en la Unica magnitud socioldgica, “pero nos
damos cuenta que lejos de asegurarle su libertad, esto le pro-
duce la peor de las esclavitudes” (Ellul 1990). En conclusién, la
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sociedad moderna convertida en una sociedad plastica sera
moldeada por las necesidades de la técnica.

Con todo, la adaptacioén del hombre al dictado de la técnica no
estara libre de dificultades (Jarrigue 2016). El Estado y la bur-
guesia toman conciencia del poder y de las ventajas que les
ofrece la técnica vy, por ello, la respaldaran y buscaran crear en
la sociedad las mejores condiciones para el desarrollo técnico.
Sin embargo, el resto de la sociedad estara inicialmente en
contra de dicho desarrollo, aunque acabara por aceptarlo
seducida por la promesa de que la técnica liberara a los indivi-
duos de muchas de sus penurias. El pensamiento marxista, el
bienestar material que ofrece el consumo y las promesas de un
mundo mejor seran las herramientas ideoldgicas y materiales
que facilitaran dicha conversién. Asi pues, las dos grandes
cosmovisiones que dividieron el mundo, capitalismo y comu-
nismo, compartian su adoracion a la técnica, como asi también
lo hicieron los totalitarismos fascistas con sus paradigmaticos
ejemplos italiano y aleman.

3. La autonomia de la técnica

3.1. La autonomia de la técnica respecto a la politica y la
economia

La principal manifestacion de la sacralizacién de la técnica es
su autonomia. Para Ellul, la técnica, en Ultima instancia, solo
depende de ella misma, “es un factor primario y no secundario,
debe considerarse como un «organismo» que tiende a cerrarse,
a autodeterminarse: ella misma es el objetivo” (Ellul 1977). Es
en este sentido que Ellul afirma la autonomia de la técnica. Esta
autonomia no niega las influencias de diferentes factores socia-
les sobre el hecho técnico, asi, en referencia a la autonomia de
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la técnica frente a la politica afirma: “no he dicho nunca que la
técnica no dependa ni de nada ni de nadie [...]. Es evidente que
la técnica padece las consecuencias de las decisiones politicas
[...]. Pero entre el conflicto entre politica y técnica, es la prime-
ra la que necesariamente es vencida, y que una decision politi-
ca que vaya contra el imperativo técnico resultara en dltimo tér-
mino ruinoso para la propia politica” (Ellul 1977). Lo mismo
ocurre con la economia.

Ejemplos de todo ello los hallamos en los trabajos de Manuel
Castells (Castells 1998, 2001), en particular cuando analizan las
causas del estancamiento de la técnica soviética en relacion
con las tecnologias de la informacion y de la comunicaciéon
(TICs), asi como las consecuencias que dicho estancamiento
tuvo en la caida de la Unién Soviética. Las decisiones politicas
de la URSS, que permitieron que los fines militares y el secre-
tismo propio del ambito militar dominaran el complejo tecno-
cientifico-industrial, junto con un modelo econémico estadista
que, al suprimir la competencia, eliminé los estimulos para
fomentar la innovacion, fueron causas determinantes del estan-
camiento tecnocientifico soviético. Dicho estancamiento contri-
buy6 significativamente a la implosion de la Unién Soviética.

Si, en vez de contemplar la historia, nos fijamos en el desarro-
llo tecnoldgico contemporaneo, la llamada «cuarta revolucion
industrial», basada en las TICs, la automatizacion y la inteli-
gencia artificial, juntamente con el capitalismo global cada vez
menos regulado que nos gobierna, puede observarse cémo
estas tecnologias tienden a concentrar la riqueza en manos de
pocos, contribuyendo, junto con otras causas, a un incremen-
to generalizado de la desigualdad econdmica en el interior de
los paises y entre los paises, llevandola a niveles nunca alcan-
zados hasta el momento, provocando graves problemas socia-
les. Brynjolfsson y McAfee, profesores del MIT, muestran como
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en la economia digital se acostumbra a producir el siguiente
fendbmeno: cuando compiten varias empresas en el mercado, la
ganadora se lo lleva todo. Por sus caracteristicas, las tecnolo-
gias digitales hacen que sea muy dificil que diferentes empre-
sas coexistan en un mismo mercado ofreciendo el mismo tipo
de producto o servicio (Brynjolfsson y McAfee 2014): Google y
Amazon podrian ser ejemplos de lo que se acaba de afirmar. A
pesar que las desigualdades llegan a niveles tales que pueden
llegar a comprometer la democracia, la estabilidad social e
incluso la propia economia de algunos paises (Wilkinson y
Picket 2009; Milanovic 2012), los Estados, en general, no limi-
tan la implementacion de ciertas tecnologias ni regulan su ace-
lerado desarrollo para evitar perder el tren de la innovacién y de
la productividad.

El recientemente fallecido Paul Virilio proclamaba, en relacién a
las sociedades modernas y al ritmo vertiginoso de las mismas,
la necesidad una economia politica de la velocidad (Virilio
2016), pero, después de los ejemplos que se acaban de sefia-
lar, ¢ qué politico se atrevera a poner condiciones a lo técnico?
¢ Quién osara controlar politicamente lo técnico? ¢Quién desde
la politica renunciara al poder que concede la técnica?

Por tanto, a pesar de que ciertos desarrollos tecnoldgicos son
un factor que contribuye a crear desigualdades y graves pro-
blemas sociales y medioambientales, la politica se adecua a
los dictados de la técnica.

3.2. La autonomia de la técnica respecto a la ética
Lo dicho para la politica y la economia, también puede aplicar-
se al ambito axiolégico. Ellul sostiene que la técnica no sopor-

ta ningun juicio moral. Convertida la técnica por si misma en
poder de legitimacion y convertido el hombre en verdadero cre-
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yente y fiel de la técnica, la toma como objeto supremo, de esta
manera el hombre abraza lo que podria denominarse una «ética
técnica». Los valores de esta ética no serian otros que los
siguientes: a) la propia técnica, b) lo normal y c) el éxito.

a. La técnica se ha convertido en fuente de sentido para
muchos hombres, porque el progreso técnico constituye
para ellos “la garantia del bien futuro y de la felicidad [...]. La
técnica trae consigo nuestras esperanzas (gracias al progre-
so técnico el cancer sera vencido), [...] La técnica da un sen-
tido a la vida” (Ellul 1964).

b. Lo normal: en el medio técnico, al hombre no se le exige
actuar moralmente sino normalmente. Se trata de “racionali-
dad del comportamiento, de adaptacion a las condiciones
objetivas de la sociedad” (Ellul 1964), de una sociedad que
se desarrolla en el medio técnico.

c. El éxito: tanto en el capitalismo como en el comunismo “e/
Bien y el Mal son, en definitiva, sindnimos de éxito o de fra-
caso” (Ellul 1964). Para sostener su afirmacion el capitalismo
aprovechaba interpretaciones de la Biblia en las que se creia
hallar una correlacion entre la virtud y el éxito material. El
comunismo se fundamentaba en la adhesién “al sentido de
la historia. El sentido de la historia solo se manifiesta después
de cada etapa, por el éxito de tal empresa: si ha tenido éxito
es porque estaba en el sentido correcto de la Historia. Y por-
que es la historia quien, en definitiva, determina lo que esta
bien, el sentido de la Historia manifiesta el bien en forma de
éxito” (Ellul 1964). Desde otra perspectiva, la del éxito mate-
rial, puede afirmarse que el capitalismo cree que “la abun-
dancia econdmica permitira al hombre su desarrollo espiri-
tual, moral y cultural. El régimen socialista prepara un hombre
nuevo que, liberado de la alienacion y de las contradicciones
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capitalistas sera bueno: esto llegara gracias a la técnica” (Ellul
1964). El camino pasa por el desarrollo técnico.

Veamos a continuacion ejemplos que ponen de manifiesto la
adhesion de los ideales comunistas, ya desde sus inicios, hacia
la técnica y los objetivos trashumanistas, asi como otros ejem-
plos actuales que muestran como algunos de los mas desta-
cados promotores del ideario transhumanista provienen del
capitalismo mas radical.

Comencemos con una larga cita de Etienne Cabet (1788-1856),
socialista utépico, que, en 1840, en su famosa obra “Viaje a
Icaria”, ya se expresaba en los siguientes términos:

“En los primeros dias de mi llegada a este pais, no podia dar
crédito a mis ojos al ver unos hombres tan majestuosos y
robustos, unas mujeres tan hermosas, unos jovenes tan arro-
gantes, unas doncellas tan encantadoras y unos nifios que
parecian angeles; pero en el dia no me admiro de nada.

Sepas ademads que, desde hace cincuenta afios, una comision
numerosa constituida por Icar, compuesta de los médicos y de
los hombres mas instruidos, se ocupa incesantemente en per-
feccionar la especie humana, con la conviccion de que el hom-
bre es infinitamente mas perfectible que todos los demas ani-
males y los vegetales.

La Republica ha hecho determinar primeramente por esta
comision los casos en que un joven o una joven no pueden dar
vida sino a hijos enfermos, y la ley les prohibe casarse: esta ley
manda a los padres del individuo enfermo, no solamente avisar
al otro individuo de la familia, sino también oponerse al matri-
monio; previene a los magistrados que les recuerden sus debe-
res sobre el particular antes de la celebracion, y aunque esta ley
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no tiene mas sancion que la opinion publica, son tan poderosas
la educacion y la opinion que nadie la infringe.

Pero aun hay mds: de todo cuanto he visto o sabido en este
pais nada me ha llenado de asombro tanto como los trabajos,
los experimentos, observaciones, descubrimientos, resultados
y esperanzas de esta comision de perfeccionamiento, cuyo
periodico es leido con afan por todos los sabios; y cuando
reflexiono en ello, no hay cosa que mas me irrite contra la aris-
tocracia y la monarquia, que por espacio de muchos siglos han
descuidado tanto la perfeccion de la raza humana, mientras que
se trabajaba sin cesar en perfeccionar las razas de perros y de
caballos, y los plantios de albérchigos y tulipanes.

(...) la Republica negocia con varios de los mas hermosos pue-
blos extranjeros para adquirir un gran numero de bellos nifios
de ambos sexos, a los cuales adopta, educa y casa con sus
propios hijos. Por muy magnificos que sean ya los resultados
de estos experimentos, no me atreveré a decirte hasta donde
se extienden las esperanzas de los sabios de Icaria con res-
pecto a la perfeccion fisica y moral de la Humanidad” (Cabet
1986)

Le siguieron pensadores comunistas tales como Nikolai F.
Fedorov (1829-1903), considerado el padre de los inmortalistas
y de los biocosmistas, el cual especuld sobre los proyectos
tecnolégicos que tenian como objetivo la inmortalidad, o
Alexander Bogdanov (1873-1928) que experimentd con las
transfusiones sanguineas destinadas a alargar la vida
(Markwardt 2018).

Actualmente voces destacadas en la defensa de los objetivos

del transhumanismo provienen, como se ha dicho, del capita-
lismo mas radical: Ray Kurzweill (1948), director de desarrollo

379



técnico de Google, Peter Thiel (1967), cofundador de PyPal o
Segey Brin (1973), cofundador de Google y su filial Calico
(Markwardt 2018), la cual se define en los siguientes términos:
“Estamos abordando el envejecimiento, uno de los mayores
misterios de la vida. Calico es una empresa de investigacion y
desarrollo cuya mision es aprovechar tecnologias avanzadas
para aumentar nuestra comprension de la biologia que controla
la esperanza de vida. Usaremos ese conocimiento para disenar
intervenciones que permitan a las personas llevar una vida mds
larga y saludable. La ejecucion de esta mision requerira un nivel
sin precedentes de esfuerzo interdisciplinario y un enfoque a
largo plazo para el cual ya se cuenta con financiamiento”167,

Seria interesante investigar si cada vez que se produce un
cambio de paradigma tecnoldgico con la aparicién de una
nueva tecnologia que afecte a todo el sistema técnico, como es
el caso de las TICs y de la bioingenieria, se dan brotes de movi-
mientos con objetivos analogos a los propuestos por el trans-
humanismo.

4. La técnica: un problema de poder
4.1. Un elemento clave de la modernidad: la competencia

En definitiva, para Ellul, el problema de la técnica puede redu-
cirse a un problema de poder. Un poder “que no forma parte
del hombre [...]. Es un poder que reside en el nuevo medio
humano. Seguidamente, concierne exclusivamente a los
medios. Es la desmesura de los medios la que provoca final-
mente la crisis” (Ellul 1983). Tanto es asi que Ellul denominara

167. https://www.calicolabs.com/ (consulta 04/10/2018).
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«gtica del no-poder» a su propuesta ética para la sociedad que
se desarrolla en el medio técnico (Ellul 1980). Posteriormente,
nos referiremos a ella con mas detalle.

La modernidad ha situado a la competencia en un lugar esen-
cial de las relaciones, no solo econdmicas, que se manifiesta
mayoritariamente en la competencia empresarial, sino también
entre los individuos y entre los paises. Por su evidencia, no se
hace necesario detallar la lucha entre empresas, ni tampoco la
competencia entre individuos que desean alcanzar cierta posi-
cion social o profesional mediante sus méritos y logros.
Tampoco se hace necesario observar los conflictos entre los
Estados por el poder de cierto territorio o recursos, ni las luchas
intestinas en los partidos politicos, ni entre estos partidos entre
si. Si la competencia puede ofrecer buenos frutos, cuando no se
la limita, cuando no se considera lo comun o, mejor aun, el bien
comun, la competencia se pervierte y provoca la aparicion de
monopolios y oligopolios; la destruccién de las relaciones per-
sonales, mas todavia aquellas basadas en solidaridad o en la
gratuidad, convirtiendo a la persona auténoma en individuo
egoista y narcisista; las guerras entre los Estados; la practica
politica guiada por personalismos o intereses partidistas.

En un contexto de competencia practicamente ilimitada,
$quién renunciara al poder? ;Quién renunciara al poder de la
técnica? ¢Lo haran las empresas frente a sus competidores?
¢ Los Estados con sus maquinarias policiales y militares que no
pueden dejar de incrementar su control sobre los ciudadanos
ni su poder frente al resto de Estados? ¢;Los partidos politicos
en su lucha por el poder? ¢ Los individuos que deberan demos-
trar su valia frente a los demas?

Centrémonos en la ultima cuestion. Para Rosa, “la posicion que
un individuo ocupa en la sociedad moderna no esta predeter-
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minada por el nacimiento, y no permanece estable durante el
curso de una vida (adulta), sino mas bien en curso de una nego-
ciacion competencial permanente. Como el principio determi-
nante de la competicion es el éxito, el tiempo y la I6gica de la
aceleracion estan directamente integrados en el nucleo central
de reparto de la modernidad (...) de aqui que la aceleracion y la
economia del tiempo estén vinculadas directamente a la obten-
cion de ventajas competenciales (...) La Idgica social de la com-
peticion es tal que los competidores deben invertir una gran
energia para seguir competitivos, hasta el punto que este
esfuerzo no es el medio de llevar una vida autonoma en funcion
de objetivos definidos por uno mismo, sino el objetivo general
de la vida, tanto social como individual” (Rosa 2014). Asi pues,
el sentido de la existencia, elegir qué vida deseamos llevar,
queda desplazado, cuando no eliminado, por la dedicacion
practicamente exclusiva a conseguir las estrategias y los
medios mas eficaces para ganar la competiciéon, que no son
otra cosa que la esencia de lo técnico, “la aceleracion social en
general y la aceleracion técnica en particular son una conse-
cuencia légica de un sistema de mercado capitalista basado en
la competencia” (Rosa 2014).

5. ¢Qué alternativa al transhumanismo?

Mientras la técnica sea considerada sagrada, dificiimente
podran pensarse y, todavia menos implementarse, alternativas
a sus objetivos y medios. Ya se ha analizado el principal sinto-
ma que hace patente esta sacralidad: la autonomia de la técni-
ca. De la misma manera se han puesto de manifiesto las cau-
sas que han convertido la técnica en sagrada: desde la
competencia, poco o nada regulada, en la que se hallan sumi-
das las atomizadas sociedades modernas y, por tanto, los indi-
viduos y las instituciones que las conforman; hasta el abando-
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no o el desconocimiento, asi como la pérdida de valor y de sig-
nificado, de aquellas narraciones que, pudiendo ser fuente de
sentido para los individuos, cuestionan la atomizacion radical
de las sociedades, la competencia desregulada, asi como la
necesidad de incrementar el poder de lo técnico por encima de
cualquier otro objetivo. En buena parte, tal como se ha sefiala-
do anteriormente, la técnica nos remite a un problema de
poder.

Plantearse cualquier cuestidon en profundidad exige perspecti-
va, sorpresa, lenguaje y tiempo. La perspectiva nos permite
observar, pues para observar debemos alejarnos de aquello
que deseamos observar. Para ello se hace necesario distinguir
aquello que deseamos observar, definirlo de la mejor manera
posible. En una sociedad en la cual la técnica se ha convertido
en un medio que mediatiza practicamente todos los ambitos
humanos, se les hara muy dificil a los individuos que la confor-
man tomar la perspectiva necesaria para realizar un profundo
andlisis critico de la técnica, de la relacién que mantienen con
ella 'y, en particular, del transhumanismo.

La sorpresa es esencial a la hora de elaborar un pensamiento
critico que plantee interrogantes. ¢ Puede darse la sorpresa sin
una concepcion alternativa a aquello que se nos presenta?
$Sin disonancia cognitiva puede existir cuestionamiento?
¢ Ante qué nos sorprenderemos si la busqueda por incrementar
nuestras ventajas frente a los demas se ha convertido en algo
evidente? Desaparecido ya hace tiempo el misterio con el
desencantamiento del mundo del que nos hablan los filésofos,
y desparecida la sorpresa por la falta de alternativas a la narra-
cién moderna de la competencia, incluso formularse la pre-
gunta de si existen alternativas al transhumanismo se hace
muy dificil.
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La falta de narraciones alternativas a la entrega del hombre a la
técnica, hace que no se disponga ni de conceptos, ni de len-
guaje para formular alternativas al transhumanismo. Los con-
ceptos que no se corresponden al medio técnico han perdido
practicamente su sentido y su validez.

Conseguir perspectiva, sorprenderse y expresar narraciones
alternativas a las que nos impone el culto a la técnica exige
tiempo. Un tiempo que parecen no saber administrar los indivi-
duos de la sociedad moderna, como nos advierte Rosa. O de
otra manera, la actividad constante que exige la sociedad
moderna para que no dejemos de incrementar nuestro poder y
eficacia frente a los demas, le impide al hombre frenar su «vita
activa» e incrementar su «vita contemplativa», tal como nos
aconseja Han (Han 2012). No es facil para los individuos dedi-
car tiempo a conseguir perspectiva, sorprenderse y disponer
de un lenguaje que pueda plantear alternativas al transhuma-
nismo.

Otra dificultad a la hora de plantear alternativas al transhuma-
nismo y de que estas pudiesen implementarse, pasa por el tra-
tamiento de lo comun y de lo dialégico. En nuestras socieda-
des modernas atomizadas, ;somos capaces de pensar lo
comun y de dialogar168?

Si lo comun siempre ha sido objeto del andlisis y de la reflexion,
en el contexto de la globalizacién, pensar lo comun se ha con-
vertido en una tarea inexcusable y, a la vez, dificilisima. Por su
obviedad, no se hace necesario justificar la necesidad de pen-
sar lo comun, solo hace falta recordar la politica o el medio

168. Pensamos aqui en el didlogo propuesto por la ética dialdgica, en parti-
cular, por la versién de la misma propuesta por la filésofa Adela Cortina en
su Etica de la razén cordial (2007).
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ambiente. Pero esta necesidad viene acompanada de graves
dificultades: por un lado, el ya comentado contexto de compe-
tencia propio de las sociedades modernas, por otro lado, las
dificultades para considerar éticamente los afectados por
nuestras acciones, cada vez mas poderosas y de mayor alcan-
ce en el espacio y en el tiempo. Buen ejemplo de estas dificul-
tades las hallamos nuevamente en el medio ambiente, cuando
se hace patente que algunos Estados incumplen reiteradamen-
te los compromisos adquiridos frente a problemas tales como
los residuos o la emision de gases de efecto invernadero, pese
a que perjudican de manera grave no solo al medio ambiente,
sino a los propios individuos de sus Estados, a otros Estados,
a veces muy alejados geograficamente, y a las generaciones
futuras. Si, como afirma Emmanuel Levinas, la ética nace de la
mirada del otro, nuestro poder técnico capaz de acciones que
provocan efectos allende nuestras fronteras y mucho mas alla
de nuestro tiempo presente, como minimo, dicho poder se
convierte en un obstaculo mas a la hora de considerar lo
comun.

Algunos pensadores, como Luc Ferry, ante los dilemas plante-
ados por la técnica contemporanea y los efectos de la misma
sobre la sociedad, incluido el transhumanismo, proponen la
regulacion politica (Ferry 2017). Sin embargo, ante las dificulta-
des expuestas para gestionar lo comun, ¢es viable tal regula-
cion? Y si lo fuera, ¢ quién la cumpliria? ¢ Esta legislacion afec-
taria a todos los Estados? Ademas, el debate necesario para
articular dialégicamente unas normas éticas que sirviesen de
base al legislador exige ciertos conocimientos en aquellos que
participaran en dicho debate, ¢podran adquirir dichos conoci-
mientos los participantes en el dialogo? ¢;Tendran tiempo y
oportunidades? Como apuntdbamos anteriormente, ¢debati-
ran mas alla de la cosmovisién dominante que se inclina en
incrementar el poder de individuos, empresas y Estados? La
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reflexion y el dialogo sobre el sentido de los objetivos del trans-
humanismo, ¢podria permitirse ponerlo en cuestién? Como ya
se ha sefalado reiteradamente, ¢ dispone el hombre de narra-
ciones que cuestionen dicho sentido? Sin negar que la solu-
cién deberia ser politica y democratica, y de ningun modo dic-
tatorial, en todo ello se estaria considerarse de acuerdo con
Ferry, previamente a la tarea propiamente politica deberian c
las preguntas y cuestiones que se acaban de plantear, sin este
arduo trabajo, las posibilidades de éxito de la tarea politica
serian muy bajas.

Y en el caso de que se aceptasen las tesis transhumanistas,
¢,coémo se gestionaria la brecha entre humanos y transhuma-
nos? ¢La humanidad pactaria aplazamientos a la hora de apli-
car cierta mejora hasta que toda la poblacién que lo desease
pudiese beneficiarse de ella? ;Se les permitiria a los individuos
renunciar a las mejoras? La libertad de que cada individuo
tomase sus propias decisiones respecto a las mejoras transhu-
manistas, ¢seria una verdadera libertad en un contexto com-
petitivo? Repitdmoslo, en el contexto de las sociedades
modernas se hace dificil pensar en una renuncia a las posibili-
dades que nos ofreciese la tecnociencia, es decir, en una
renuncia a incrementar nuestro poder.

En otras palabras, plantearse la pregunta sobre qué alternati-
vas al transhumanismo exige responder a la cuestién de si
estamos dispuestos a limitar, cuando no a renunciar, en algu-
nos casos, al poder de la técnica. Esta limitacién o renuncia al
poder de la técnica no nos llevaria a la impotencia, al contrario,
nos haria libres frente a tal poder. Por esta razén, Ellul formuld
su ética del no-poder con el fin de que el hombre pudiese ser
mas libre frente a la técnica. La ética del no-poder cuestiona el
imperativo tecnologico —todo aquello que tecnoldgicamente
puede hacerse se hara— pues pone en peligro la libertad huma-
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na; es también una ética de la transgresion de la cosmovision
dominante caracterizada por la competencia y el deseo de
incrementar constantemente el poder y, por tanto, en cierto
modo conflictiva, pues niega aquello que las sociedades
modernas consideran como evidente.

Concluyendo, sin que la sociedad admita previamente la posi-
bilidad del no-poder, la pregunta por las alternativas al trans-
humanismo queda en buena parte sin sentido, puesto que
dichas alternativas propondran escenarios en los que se defen-
dera, en algunos casos, la limitacién o la renuncia al poder téc-
nico. Admitir el no-poder exige cambios profundos en los indi-
viduos y en las sociedades. Se necesitan nuevos modos de
vida que permitan la elaboracién de cosmovisiones que consi-
deren lo comun sin necesidad de que los individuos pierdan su
autonomia, asi como la gestion dialégica de la competencia y
del poder tecnolégico, para que de esta manera otros criterios
y valores distintos a los que potencian la autonomia de la téc-
nica puedan ser considerados en el didlogo.

Sin negar la especificidad de algunos de los problemas que
plantea el transhumanismo, cabe sefalar que otros graves pro-
blemas a los que se enfrenta la humanidad, como el deterioro
medioambiental, comparten con el transhumanismo una raiz: el
culto a la técnica. Asi pues, se hace necesario seguir analizan-
do en profundidad este culto y elaborar propuestas que permi-
tan al hombre desacralizar la técnica, solo entonces podremos
dialogar para dirigir el poder que, ahora si, tendriamos, sobre la
técnica. De esta manera se podrian abordar libremente las
cuestiones que plantea el transhumanismo.
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Des del transhumanisme es proposa un canvi de la naturalesa
humana mitjangant el seu millorament biotecnologic i, d’aquesta
manera, es pretén accelerar i dirigir el procés evolutiu huma envers
un horitzé dibuixat de bell antuvi. En el nucli de la qliestid s’hi entre-
veu un ventall de tematiques molt dificils de dilucidar a priori: ¢ Qué
significa naturalesa humana? ¢ Quins son els limits de la millora de
condicié humana? ;Que vol dir, propiament, millorar una persona?

En aquest debat hi entren qiiestions tan apassionants com el valor
del cos, la ductilitat de la carn, la identitat personal i la llibertat de
I’ésser huma, aixi com la relacié entre cos i ment i la diferéncia subs-
tantiva entre I'ésser huma i I'artefacte técnic, pero també s’hi entre-
creuen questions d'ordre politic, juridic i, fins i tot, teologic. En
aquest volum s’hi apleguen un conjunt de reflexions que, des d'una
perspectiva multidisciplinar, ens permeten aprofundir en la magni-
tud de la questid.

Amb la col‘laboracié de:

:.K Obra Social "la Caixa”
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